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KU ODNOWIE ZYCIA RELIGIJNO-MORALNEGO
WIERNYCH I POPRAWIE ICH OBYCZAJOW.
DUCHOWIENSTWO DIECEZJI WILENSKIE] W
OKRESIE PONTYFIKATU BISKUPA IGNACEGO
JAKUBA MASSALSKIEGO (1762-1794)

A OSWIECENIOWA REFORMA KATOLICKA

Adnotacja. O$wiecenie katolickie stanowiace istotny fragment
o$wiecenia pojmowanego szerzej — jako wyodrebniony okres w
dziejach kultury europejskiej — dotarto do ziem Rzeczypospolitej
Obojga Narodéw w pierwszych dziesi¢cioleciach XVIII wicku, ale
jego rozkwit przypadt na lata panowania Stanistawa Augusta Ponia-
towskiego. Zasadniczym rysem o$wiecenia katolickiego na ziemiach
paristwo polsko-litewskiego bylo wlaczenie kwestii reformy Kosciofa
w program reformy paristwa i spofeczenistwa.

Rozprawa porusza zagadnienia zwiazane z tymi wypowiedziami
przedstawicieli duchowienstwa diecezji wileniskiej, ktére dotyczyly
kwestii moralnych oraz prakeyk i zwyczajéw religijnych wiernych.
Pismiennictwo religijne i religijno-dydaktyczne, twérczos¢ kazno-
dziejska, listy pasterskie ordynariusza diecezji biskupa Ignacego
Jakuba Massalskiego, ttumaczenia i adaptacje dziet obcych mialy
stuzy¢ systematycznej, odgérnej reformie zycia religijnego w jego
glebokim, wewnetrznym wymiarze, a takze podniesieniu poziomu
edukacji i kompetencji duszpasterskich kleru. Oswieceniowy kato-
licyzm w zderzeniu z lokalnymi tradycjami i swojskoscig dazyt do
oczyszczenia kultu religijnego z wszelkich naleciatosci okreslanych

jako zabobony (superstycje) i przesady. Odnosit si¢ krytycznie do
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ostentacyjnych zewnetrznych praktyk poboznosciowych cechujacych
religijno$¢ ludowa, charakterystyczna dla wigkszosci spoleczenstwa
szlacheckiego i srodowisk chtopskich.

Stowa kluczowe: o$wiecenie katolickie; katolicyzm oswiecony;
reforma katolicka; religijno$¢ ludowa; pobozno$¢ ludowa; prawdziwa
i mniemana pobozno$¢; kult; obrzedy; kult obrazéw; kult relikwii;
pielgrzymki; bractwa; literatura dewocyjna; fanatyzm; zabobony

(superstycje); czary; gusia; upiory.

W pismiennictwie, a szczeg6lnie w publicystyce, epoki stanista-
wowskiej wystepowal silny nurt krytyczny wobec wspétczesnego
Kosciota katolickiego, wyrazajacy si¢ w tendencjach antyzakonnych
oraz w ujemnej ocenie stabego przygotowania duchownych do
pelnionych funkgji'. Podobnie negatywnie o$wieceniowi reforma-
torzy oceniali religijno$¢ wiernych w odniesieniu do tradycyjnych
form poboznosci, opartych na zrytualizowanych prakeykach zewng-
trznych, a nie na rzeczywistym przezyciu duchowym. Takze wigkszo$¢
przedstawicieli episkopatu nie cieszyta si¢ dobra opinig, zaréwno ze
wzgledu na podlegajace krytyce, niekiedy wrecz naganne postawy
moralne, zle wypetniane powinnosci duszpasterskich, czy wreszcie
z powodu wzbudzajacych nieufno$¢ niektdrych zachowan i dziatal-
nosci politycznej biskupdw jako senatoréw Rzeczypospolitej. Tak
przedstawiony Kosciét byl — w mniemaniu autoréw — bolesnym
dziedzictwem czaséw saskich. Epoke kréléw z dynastii Wettindw ta-
czono w epoce stanistawowskiej z ogélnym rozprezeniem moralnym,
upadkiem tradycyjnych wartosci szlacheckich opartych na cnocie i
miloéci ojczyzny, degradacja szeroko pojetej edukacji i wychowania.
W odniesieniu do dziejéw Kosciota te lata prezentowano jako okres
odejécia od czystosci wezesnej epoki potrydenckiej. Taka wizje, oparta

L Monitor, 2311773, nr 7, in: Monitor 1765-1785: Wybor, opracowata i wste-
pem poprzedzila Elzbieta Aleksandrowska, (Biblioteka Narodowa, ser. I, nr 226),
Wroctaw: Wydawnictwo Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1976, s. 344-347.
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przede wszystkim na publicystyce, literaturze picknej, w tym satyrze
o$wieceniowej, pamietnikarstwie oraz opublikowanym po$miertnie
w 1840 roku Pamigtniku o stanie duchowienstwa katolickiego polskiego
i innych wyznasn w potowie XVIII wicku Hugona Kotataja* — publikacji
dalekiej od obiektywizmu, bogatej w uogélnienia — upowszechnit
Wihadystaw Smolenski w Przewrocie umystowym w Polsce wieku XVIIP
(cztery wydania od korica lat osiemdziesiatych XI1X wieku do 1979
roku), co ochoczo podj¢ta historiografia marksistowska po IT wojnie
$wiatowej, czyniac spustoszenie nie tyle i nie tylko w narracji nauko-
wej, ale przede wszystkim w wyobrazeniach spotecznych, poprzez
uproszczona i zideologizowana edukacje szkolna kolejnych pokolen.

Takim duchem tchnie np. wstep z opracowanego i wydanego w
1968 roku przez Lukasza Kurdybache Dziennika 17871788 znanego
wileniskiego misjonarza Wilhelma Kalinskiego, w ktérym czytamy,
ze ,utrwalilo si¢ w naszej nauce uzasadnione w pelni przekonanie, ze
Litwa czaséw Stanistawa Augusta tkwila znacznie glebiej niz ziemie
koronne we wszelkiego rodzaju tradycjach, stosunkach, naduzyciach
i przesadach feudalnych™. Zanikanie, jak to okreslat wspomniany
badacz, ,fanatyzmu religijnego”, dotyczacego m.in. stosunku do
innowiercow i Zydéw oraz ,,ortodoksyjnego rygoryZmu w przestrze-
ganiu przepiséw koscielnych” poglebialo ,,proces laicyzacji zycia i
obyczajéw 6wezesnych” Wedlug takiej wlasnie interpretacji dziejow,
Wilhelm Kalinski oraz inni mlodzi duchowni zgromadzeni wokét
inicjatora tych reform biskupa wileriskiego Ignacego Massalskiego,

?  Hugo KoMtataj, Pamietnik o stanie duchowieristwa katolickiego polskiego i in-

nych wyznan w potowie XVIII wieku, wydat z rekopisu Jan Konstanty Zupariski,
Poznan, 1840.

*  Wiladystaw Smolenski, Przewrdt umystowy w Polsce wieku XVIII: Studia
historyczne, opracowat i wstepem poprzedzit Andrzej Wierzbicki, pod redakcja
Andrzeja Feliksa Grabskiego, wydanie IV, oparte na wydaniu II (1923), (Klasycy
Historiografii), Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1979.

¢ Lukasz Kurdybacha, ,Wstep”, in: Wilhelm Kalinski, Dziennik 17871788,
opracowat Lukasz Kurdybacha, (Archiwum Dziejéw Oswiaty, t. 4), Wroctaw: Wy-
dawnictwo Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1968, s. VIII.
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»ci skrepowani sutannami specjalisci od réznych spraw i zagadnien
byli faktycznie przedstawicielami zawodowej inteligencji, zawdzie-
czajacej swe kariery zdolnosciom, zdobytej wiedzy i doswiadczeniu.
Feudalizm przeksztalcajacy si¢ powoli w ustréj kapitalistyczny nie
mogl si¢ juz bez tej grupy spofecznej obejsé.”s Do tego grona zaliczyt
Kurdybacha takze swieckich oredownikéw racjonalizmu i ,,postepo-
wego liberalizmu”, gdyz takim pojeciem si¢ postugiwal, gdy pisat o to-
lerancjii,,rodzacym si¢ indyferentyzmie religijnym”, keére to postawy
mialy zastapi¢ ,,znany dobrze z czaséw saskich fanatyzm katolicki™.

Zdawac by si¢ moglo, ze doktryna marksistowska szczgdliwie prze-
stala obowiazywa¢, nie tylko w naukach historycznych. Okazuje si¢
jednak, ze tkwi ona jeszcze w mentalnosci niekedrych badaczy, skoro w
najnowszych publikacjach zdarzaja si¢ przypominajace ja interpretacje
przeszlodci, jak ta wyrazona w prezentowanym zdaniu, odnoszacym
sic do mysli o$wieceniowej: ,Krytyce podlegaly wszystkie instytucje,
ktére mialy zacofang strukture i nie odpowiadaly dwezesnym kryteriom
nowoczesnosci. Objela ona przede wszystkim ustrdj feudalny, aw nim
oligarchie magnacka i Kosciét jako ostoje starego porzadku.”” , Takie
frazesy nie maja nic wspdlnego z rzetelng historiografia, sa Zywcem
wziete z prymitywnego marksizmu lat pie¢dziesigtych” — podsumo-
wal te teze Richard Butterwick, wybitny brytyjski znawca oswiecenia
katolickiego na ziemiach Rzeczypospolitej, w recenzji tej publikacji®.

Zagadnienia zwigzane z przemianami w Kosciele katolickim
na ziemiach Rzeczypospolitej w stuleciu osiemnastym, w szerszym
kontekscie o$wiecenia w ogéle — sa zjawiskiem wielowatkowym i

wciagz niewyczerpanym obszarem badawczym, o ile potrafimy go

> Ibid, s. IX.

¢ Ibid, s. X.

7 Anna Lysiak-Latkowska, Religia i Kosciét Rzymskokatolicki w mysli polskie-
g0 Oswiecenia, Stupsk: Pomorska Akademia Pedagogiczna w Stupsku, 2003, s. 49.

8 Richard Butterwick, [rec.:] ,Anna Lysiak-Latkowska, Religia i Kosciot
Rzymskokatolicki w mysli polskiego O$wiecenia, Stupsk: Pomorska Akademia
Pedagogiczna w Stupsku, 2003, 205 s.”, in: Wiek Oswiecenia, t. 21: Miscellanea,
Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, 2005, s. 321.
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opisa¢ w jezyku semantyki i aksjologii czaséw dwczesnych, a nie
aktualnego rozumienia pojecia modernizacji czy nowoczesnosci.
Badania z ostatniego blisko pétwiecza wykazaly, ze Zrédet odnowy
katolicyzmu nalezy szuka¢ wlasnie w czasach saskich, kiedy nastgpit
widoczny wzrost poziomu wyksztalcenia hierarchii duchownej, a w
konsekwencji tego procesu, takze poprawa dbalosci przedstawicieli
episkopatu o edukacj¢ duchowienstwa nizszego: diecezjalnego i
zakonnego oraz o potrzeby wiernych, szczegélnie w kwestii ich kate-
chizacji, czyli nauczania gléwnych prawd wiary i podstawowych zasad
moralnosci opartych na wskazaniach Kosciota. W Koronie Andrzej
Stanistaw Zatuski, Adam Stanistaw Grabowski, Teodor Czartoryski,
a na Litwie Konstanty Kazimierz Brzostowski, ktéry w 1717 roku
zwolal synod diecezjalny w stolicy Wielkiego Ksigstwa, i Michat Jan
Zienkowicz ,,biskup najznakomitszej poboznosci, wszystkich cnét
rodzajem ozdobiony™, ktéry w zwiazku z jubileuszem powszechnym
w 1759 roku opublikowat Ksigzeczkg zawierajgcq akty nabozenstwa
i modlitwy, inicjowali oraz podejmowali dzialania wezesnooswie-
ceniowe, ktére torowaly droge dalszym zmianom®. Odnowiony

katolicyzm przyszedt do Rzeczypospolitej Obojga Narodéw co

®  Jozef Legowicz, Zbior pozytecznych zabawek dla kazdego stanu ludzi stuzyc¢
mogacych a szczegdlnie dla dazqcych do nabycia potrzebnych sobie nauk i umiejetnosci
na pozytek powszechnosci zebrany i do druku podany, Wilno: Drukarnia Ks. Ks. Ba-
zylianow, 1798, s. 171.

10 Jerzy Dygdata, Adam Stanistaw Grabowski (1698—1766). Biskup, polityk, me-
cenas, (Rozprawy i Materialy Osrodka Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego
w Olsztynie, nr 138), Olsztyn: Osrodek Badann Naukowych im. Wojciecha Ke-
trzynskiego, 1994, s. 107-109; Idem, ,,U poczatkéw katolickiego oswiecenia?
Z dziatalno$ci biskupow Andrzeja Stanistawa Zatuskiego i Adama Stanistawa
Grabowskiego”, in: Migdzy barokiem a oswieceniem. Nowe spojrzenie na czasy saskie,
praca zbiorowa pod redakcja Krystyny Stasiewicz i Stanistawa Achremczy-
ka, (Rozprawy i Materiaty Osrodka Badani Naukowych im. Wojciecha Ketrzyriskiego
w Olsztynie, nr 147), Olsztyn: Osrodek Badan Naukowych im. Wojciecha Ke-
trzynskiego, 1996, s. 184-187; Stanistaw Litak, Od reformacji do oswiecenia. Kosciét
katolicki w Polsce nowozytnej, (Biblioteka historii spoteczno-religijnej, 8), Lublin: To-
warzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1994, s. 140-145;
Kazimierz Piwarski, , Brzostowski Konstanty Kazimierz”, in: Polski Stownik Bio-
graficzny, Krakoéw: Naktadem Polskiej Akademii Umiejetnosci, 1937, s. 52.
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prawda z Europy Zachodniej, ale trafit na podatny, przygotowany
juz grunt, stad szybko znalazt licznych zwolennikéw wsréd hierarchii
duchownej i lepiej wyksztalconych ksiezy''. Poniewaz o$wiecenie
w panstwie polsko-litewskim szlo wlasng droga w poréwnaniu do
tego, co dzialo si¢ w innych krajach Europy, stad takze ,silny byt
bardzo ruch Oswiecenia katolickiego ze swoistymi cechami, bardzo
odbiegajacymi od modelu absolutystycznego. Szeroko pojety ruch
edukacyjny nabral wyjatkowego znaczenia, zmieniajac w ostatnich
dziesigcioleciach stulecia gleboko cata postawe i poczucie odpowie-
dzialnoci ,narodu politycznego” Rzeczypospolitej.”* Z punktu
widzenia potrzeb i zadan Kosciota ten ,ruch edukacyjny” dotyczyt
w pierwszej kolejnosci samego duchowieristwa, gdyz jak konstatowat
Kottataj: ,W Polsce albowiem duchowienistwo miato w swym reku
rzad sumienia catego ludu; dtugo zatrudnialo si¢ u nas wychowaniem
wszelkiej mlodziezy krajowej.””* Wspélczesne, bardzo juz liczne
publikacje, pokazuja kierunki zmian, jakie nastgpowaly w edukacji
duchowienistwa diecezjalnego i zakonnego, zmian, ktdre szly zaréwno
w kierunku unowocze$nienia metod i tresci nauczania, jak i wzmoc-
nienia dyscypliny oraz formacji religijno-duchowej kleru'*. Z drugiej
strony w dziatalno$ci Koéciota szczegdlne znaczenie miata aktywnos¢
duszpasterska, skierowana do wiernych, ktérej celem bylo wzmacnia-
nie wewnetrznych postaw religijnych i ducha ewangelicznego oraz
cn6t moralnych, a nie zewnetrznych, ostentacyjnych prakeyk kulto-
wych, charakterystycznych dla religijnosci i obrzedowosci ludowej,

mocno zakorzenionej w formach barokowych.

1 Jan Kracik, ,Ewangelicznie i rozumnie. O$wiecenie katolickie”, in: Znak,

1992, r. 44, nr 451 (12), s. 59.

12 Jerzy Ktoczowski, Nasza tysigcletnia Europa, Warszawa: Swiat Ksigzki,
2010, s. 130.

3 Hugo KoHataj, op. cit., s. 3.

4 Jerzy Flaga, Formacja i ksztatcenie duchowiernistwa zakonnego w Rzeczypospo-
litej w XVII i XVIII wieku, Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego, 1998. [Rozprawa Habilitacyjna.] Przytaczam tylko te klasycz-
na juz publikacje. Tutaj bogata literatura przedmiotu.
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Malo precyzyjne pojecie religijnosci ludowej i poboznosci ludowej
(sa to terminy stosowane w réznych publikacjach wspélczesnych
wymiennie obok takich jak: katolicyzm ludowy, religia ludowa czy
religijno$¢ tradycyjna) dla stuleci XVI-XVIII odnosi si¢ zardwno
do religijnosci spotecznosci chlopskich, jak i religijnosci wigkszosci
osiadlej na wsi szlachty, szczegélnie zasciankowej — oraz ludnosci
miejskiej. Srodowiska te byly ostoja tradycyjnych form uczestnictwa
w kulcie i niechg¢tnie przyjmowaly zmiany, nawet te zalecane przez
Koscidt instytucjonalny. Sa to zjawiska stosunkowo stabo zbadane —
takze z powodéw zrédlowych i wymagajace glebszej analizy, m. in. z
wykorzystaniem narzedzi, keére daje dzisiaj antropologia historyczna.
Natomiast elity intelektualne, w tym zwigzane ze srodowiskiem ko-
scielnym, dazyly do racjonalizacji i oczyszczenia kultu religijnego z
wszelkich nalecialosci okreslanych jako zabobony, przesady, magia czy
czary, a takze przywrdcenia mu wymiaru duchowego oraz wzmocnie-
nia podstaw doktrynalnych, gtéwnie w zgodzie z liturgia. Procesy te
wystepowaly w r6znych regionach Europy, a nawet w krajach pozacu-
ropejskich, do ktérych docierali misjonarze, ze zmiennym nasileniem.
Ruch reformatorski dotyczyt zaréwno Kosciota katolickiego, jak
protestanckiego. Charakteryzowal si¢ swoista wewnetrzna dynamika
izmiennoscig postaw wobec niektérych zachowan traktowanych jako
»zabobonne” oraz przesunigciami w zakresie argumentacji. Uwidacz-
nialo si¢ to szczeg6lnie w odniesieniu do kwestii czaréw i magii. Na
przestrzeni wiekéw rosto znaczenie uzasadnien naukowych, a nawet
medycznych dotyczacych niektdrych zjawisk wezesniej uznawanych
za nadprzyrodzone®s.

Druga polowa XVIII wieku charakteryzowata si¢ w Rzeczypospo-
litej wzmozona aktywnoscia Kosciota katolickiego na zaniedbane;j

religijnie, kulturowo i cywilizacyjnie wsi. Eaczylo si¢ to z powrotem

15 Peter Burke, Kultura ludowa we wczesnonowozytnej Europie, przektad Ro-
bert Pucek, Michat Szczubialka, (Biblioteka Humanisty), Warszawa: Wydawnic-
twa Uniwersytetu Warszawskiego, 2009, s. 241-276.
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do uchwat Soboru Trydenckiego, postulujacych rozwéj duszpasterstwa
parafialnego i akcentujacych znaczenie misji ludowych. Celem tych
dziatani bylo, w pierwszej kolejnosci, upowszechnianie zasad wiary ka-
tolickiej i poboznosci*® oraz wzmocnienie postaw moralnych wiernych.
Podobnie jak w okresie potrydenckim, takze wIT potowie XVIII wieku,
znaczaca role w odnowie Kosciota odegrali przedstawiciele episkopatu.
Prymas Wtadystaw Eubieriski w li$cie pasterskim z 1761 roku podkres-
lal m. in. szkodliwos¢ stosowania dziet autoréw poganskich jako pod-
recznikéw szkolnych i domagat sie powrotu do Pisma Swigtego, pism
Ojcéw i Doktordéw Kosciota, zywotdw $wigtych i zaleceri soborowych”.
Do najwybitniejszych reformatoréw Kosciota katolickiego w czasach
stanistawowskich nalezeli: brat krélewski — Michal Jerzy Poniatowski,
biskup plocki i pdzniejszy prymas, Jézef Ignacy Rybiriski — biskup whoc-
tawski i pomorski, Wojciech Leszczyc Skarszewski — biskup chetminiski,
Ignacy Jakub Massalski — biskup wilenski. Wiodarze ci pozostawili
bogata spuscizng pismiennicza, na podstawie ktérej mozna dokona¢
proby ogladu ich koncepcji reformatorskich. Na specjalng uwage
zastuguje réwniez Jozef Kazimierz Kossakowski — biskup inflancki,
aktywny na polu literackim autor Ksigdza plebana, ktéry na drodze
narracji powiesciowej popularyzowat idee takiego duszpasterstwa, keére
taczylo tradycyjne przestanie ewangeliczne z aktualnymi potrzebami
spofecznymi. Nie bez znaczenia pozostaje fake, ze, poza Rybirskim,
pozostali duchowni, z politycznego i moralnego punktu widzenia,
nalezeli do najbardziej kontrowersyjnych postaci korica XVIII wieku.
Kossakowski i Massalski, jako zdrajcy narodu — zawisli na szubienicach
w dniach powstania kosciuszkowskiego. Dopiero po upadku panistwa
temu ostatniemu Wilno sprawilo uroczysty pochéwek. Podobny
los czekat Skarszewskiego, konsyliarza konfederacji targowickiej, ale

16 Andrzej Wozniak, Kultura mazowieckiej wsi panszczyznianej XVIII i poczqt-
ku XIX wieku, (Wybrane zagadnienia), Wroctaw: Wydawnictwo Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich, 1987, s. 85.

7 Wiadystaw Lubienski, List pasterski do owieczek archidiecezji metropolital-
nej gnieznieniskiej tak w duchownym jako i swieckim stanie bedgcych, Lowicz, 1761.
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ten cudem uniknal $mierci. Samosadem grozono takze prymasowi
Poniatowskiemu, a w jego czarnej legendzie silny pozostaje motyw,
nieuzasadniony badawczo, ze $mier¢ miata charakter samobdjstwa i
to za namowg krdlewska'®.

Na drodze odgérnej, poprzez listy pasterskie, rozporzadzenia,
zalecenia, wizytacje, wspieranie publikacji kazan, ktére traktowano
jako pomoce homiletyczne, wspomniani biskupi oddziatywali na
duchowienistwo parafialne, formutowali szeroko zakrojony program
reformy Kosciota, nie tylko w wymiarze instytucjonalnym, ale réw-
niez w aspekcie religijno-duchowym. Ta zaprojektowana odgérnie
odnowa wpisywata si¢ w wielkie dziefo odnowy moralnej narodu i
reformy instytucji panistwa w duchu o$wieceniowym. Wsréd licznych
kwestii jakie podejmowano w tego typu pismiennictwie byly takie,
ktére odnosily si¢ z jednej strony do religijnych powinnosci kaptanéw,
czyli odprawiania nabozenstw, udzielania sakramentéw, gloszenia ka-
zan i nauk katechizmowych, z drugiej za$ dotyczyly religijnych postaw
wiernych oraz form ich poboznosci. W jezyku dyskursu religijnego
poruszano takze aktualne problemy spoteczne. I chociaz obserwacja
arkuszy wizytacyjnych moze da¢ pewien obraz religijnosci i pobozno-
$ci wiernych poprzez pryzmat formalny oraz ogdlnej kondycji parafii,
to mnie jednak interesuje proba rozpoznania zjawiska na drodze
analizy i interpretacji zrédet o charakterze posrednim, ale réwno-
cze$nie nie obcigzonych przymusem poprawnego wizerunku parafii
na potrzeby wladzy biskupiej. Stad siegnetam przede wszystkim
po teksty, ktore Stefania Skwarczynska juz w 193 1 roku zaliczyta do

' Najnowsza i fundamentalng praca, ktéra w wielu fragmentach synte-

tyzuje badania wczesniejsze jest publikacja Richarda Butterwicka, Polska rewo-
lucja a Koscidt katolicki 17881792, przektad Marek Ugniewski, (Arcana Historii),
Krakéw: Wydawnictwo , Arcana”, Muzeum Historii Polski, 2012. Tutaj tez
sylwetki wszystkich przedstawicieli episkopatu. Takze istotne rozwazania do-
tyczace kwestii terminologicznych , katolickiego O$wiecenia” czy tez ,,oswieco-
nego katolicyzmu”. Réwnie istotng publikacja, ktdrej fragmenty dotycza takze
czasow stanistawowskich, jest najnowsza praca Martyny Deszczynskiej, Polskie
kontroswiecenie, Warszawa: BEL Studio Sp. z o. 0., 2011.
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literatury stosowanej (uzytkowej), otwierajac wtedy nowe pole ba-
dan rozleglego obszaru tekstéw pozbawionych wyraznej organizacji
estetycznej, do ktdrych mozna zaliczy¢ cze$¢ literatury religijnej.
Wedlug tego ujecia literatura tworzy dwie grupy. Ta jej czes$¢, kedra
realizuje cele czysto estetyczne, to literatura czysta, o charakterze
dzieta artystycznego, czyli tradycyjnie rozumiana literatura pigkna.
Natomiast inne teksty — pisane lub ustne, podporzadkowane celom
praktycznym — to literatura stosowana'”. Najwazniejszym kryterium
dla literatury stosowanej pozostaje zgodnos¢ z celem praktycznym.
Wewnetrzna organizacja oraz zewnetrzne ujecie stanowia narzedzia
realizacji celu uzytkowego, a pickno takich tekstéw to nie ,czyste
pigkno” dzieta artystycznego, ale pigkno, jako dobdr odpowiednich
srodkéw stuzacych okreslonemu celowi praktycznemu®®. Skwarczyn-
ska rozbudowata swoja koncepcje w Teorii listu z 1937 roku, gdzie
podkreslata, ze w przypadku literatury stosowanej:

[...] punktem wyjécia dla badan bedzie juz nie, jak w dziefach o charakeerze czysto
literackim, zawarto$¢ tekstu, lecz tekst w zespoleniu z pewnym fragmentem
zycia, zktorego wyplywa i ktéry uksztalca swojg skutecznoscia. Oczywiscie, tak
zarysowany przedmiot badania nie moze si¢ ograniczy¢ do metod literackich,
lecz wymaga¢ bedzie takze metod badajacych zycie. Totez na pierwszy plan
wysung si¢ metody nauk historycznych i socjologicznych.*

W przypadku literatury stosowanej skuteczno$¢ jest warunkiem
pigkna. Co nie oznacza, ze poszczegdlne teksty uzytkowe nie moga
okaza¢ si¢ wybitnymi tworami artystycznymi, dla keérych kryteria
wyplywaja z tradycyjnych ustaleri gatunkowych, jednak nie daza one
do ,,budzenia uczu¢ estetycznych droga bezposrednia™=.

9 Stefania Skwarczynska, , O pojeciu literatury stosowanej”, in: Pamigtnik

Literacki, 1931, r. XXVIII, z. 1, s. 12.

2 Ibid., s. 13.

2 Stefania Skwarczynska, Teoria listu, na podstawie lwowskiego pierwo-
druku opracowali Elzbieta Feliksiak i Mariusz Les, (Poetyka i Horyzonty Tradycji,
3), Biatystok: Wydawnictwo Uniwersytetu w Bialymstoku, 2006, s. 13.

2 Ibid., s. 107.
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Dtugie lata wladania diecezja wileniska przez Ignacego Jakuba
Massalskiego (1762-1794), jego pontyfikat trwal trzydziesci dwa
lata, charakteryzowaly si¢ niebywata aktywnoscia samego biskupa
oraz jego wspotpracownikéw na polu ,,poprawy chrzescijanskich
obyczajow’, jak dwezesnie okreslano rézne dziatania zmierzajace do
poglebienia religijnosci i poboznosci wiernych oraz ksztattowania ich
postaw moralnych. Réwnolegle do tych dziatan Massalski inicjowat
reformy instytucjonalne. Doniostym wydarzeniem w Zyciu religij-
nym diecezji wileniskiej, podobnie jak calej Rzeczypospolitej, byly
obchody jubileuszu powszechnego w 1776 roku, ktérego przestanie
i znaczenie dla $wiata chrzescijanskiego papiez Pius VI wyjasnit w
encyklice Inscrutabilez » 5 grudnia 1775 roku. Celem jubileuszu byto
przeciwdziatanie — na drodze ewangelizacji — zgubnym wptywom
epoki, bo tak definiowano w jezyku Kosciota, modne wowczas prady
filozoficzne, ktére poddawaly krytyce podstawy ludzkiej natury, zasa-
dy panujacego systemu spolecznego oraz godzity w pozycje Kosciota.
Papiez podkreslit konieczno$¢ odnowy zycia duchowego wiernych na
drodze upowszechniania przez kler wzoréw zachowan wynikajacych
zzasad prawdziwej poboznosci i szczerej pokuty*. Biskup Massalski
zapowiedzial jubileusz listem pasterskim wydanym w Werkach 10
maja 1776 roku. Przedstawil w nim zalozenia Mifosciwego Lata jak
okreslono jubileusz. Tego samego dnia wydat Instrukcje na Jubileusz
dla ks. ks. plebandw**. Pomieszczono w nich ,,materie” czyli tematy
kazan i nauk, ktére na zlecenie biskupa opracowal jego zaufany
wspotpracownik misjonarz Wilhelm Kalinski. Jasno i jednoznacz-
nie zaznaczono, ktére elementy liturgii nalezy odprawiaé ,jezykiem

ojczystym’, co miato duze znaczenie ze wzgledu na zréznicowanie

#  Alojzy Jougan, O kazaniach jubileuszowych polskich. Szkice historyczno-ho-
miletyczne, Lwdow, 1902, s. 81-83; Stanistaw Janeczek, Oswiecenie chrzescijariskie.
Z dziejow polskiej kultury filozoficznej, Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, 1994, s. 44-45.

#  Ignacy Jakub Massalski, Instrukcje na Jubileusz dla ks. ks. plebanow [...]
Dan w Patacu Naszym Werkowskim Dnia 10 Maja Roku 1776, s. nlb.
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jezykowe wiernych w diecezji wilenskiej. Wyjatkowo$é tych ob-
chodéw, na tle calego kraju, polegata na tym, ze Massalski potaczyt
problematyke religijng ze spoteczna, stad ,,czas zbawienny” mial
dotyczy¢ refleksji nad ,,obowiazkami chrzescijaniskimi i obywatel-
skimi”, za$§ duchowienistwo $wieckie i zakonne zostalo zobowiazane
do Scistego przestrzegania zalecen i wskazéwek wydanych z okazji
jubileuszu®. Budzil on zainteresowanie historykéw, gtéwnie dlatego,
ze wyjatkowym jego elementem byly kazania tzw. fizjokratyczne, czyli
takie, ktére w duchu modnego wéwczas w Europie i Rzeczypospolitej
zatozenia filozoficzno-ekonomicznego, ktérego biskup byt goracym
zwolennikiem i propagatorem, prezentowaly idee ,,powinnosci i
nalezyto$ci” miedzy wiascicielami débr ziemskich a spolecznoscia
wiejska. Kazania te juz wiréd wspétczesnych wzbudzity emocje.
Nie bez znaczenia pozostaje fake, ze wlasnie te kazania, gloszace
potrzebe¢ zmian w relacjach spolecznych w powigzaniu z kwestiami
ekonomicznymi — najblizszych wspétpracownikéw Massalskiego —
dwdch wybitnych ksigzy wilenskich Michata Karpowicza i Wilhelma
Kalinskiego doczekaly si¢ druku, a nastgpnie wznowien, nawet jeszcze
na poczatku wieku XIX-go. Tymczasem w samej tylko stolicy Wiel-
kiego Ksigstwa przez pot roku przepowiadalo Ewangelie az pigédzie-
sigciu dwoch oratoréw duchownych. Z homilii wygtoszonych poza
Wilnem, opublikowano zaledwie kazania jubileuszowe proboszcza
ikazenskiego Zygmunta Eastowskiego i franciszkanina Marcina Gaj-
dzinskiego, ktére takze, cho¢ mniej uczenie, nawigzywaly do kwestii
relacji miedzy panem a poddanym. Program i zalecenia odnos$nie
Mitosciwego Lata scalil kolejny misjonarz z otoczenia Massalskie-
go — Tomasza Hussarzewskiego — doktor teologii, wyksztalcony w
Wiedniu historyk, w przysztosci regens seminarium diecezjalnego w
Wilnie, profesor historii powszechnej w Szkole Gléwnej Litewskiej,
ktéry na progu XIX wieku ,,przygotowal bezimiennie przekiad logiki

% Ignacy Jakub Massalski, Wszystkim Wiernym Chrystusowym Diecezji Na-
szej Wileniskiej [...]. Patac Nasz Werkowski, 10 Maja Roku 1776, s. nlb.
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materialisty Condillaca™¢. Ta swoista dokumentacja zebrana zostata
w Ksigszce(!) jubileuszowej. Wskazéwki, wyjasnienia oraz dyspozycje
dotyczace przebiegu nabozenistw, a takze modlitwy jubileuszowe
mialy dopoméc plebanom w przygotowaniu wiernych do odprawie-
nia sakramentu pokuty, przyjecia Komunii $w. i otrzymania odpustu
jubileuszowego jako aktu koronujacego uczestnictwo w praktykach
jubileuszowych, ktérych celem zasadniczym bylo ,,nawrdcenie, wy-
nagrodzenie krzywd i odmiana zycia™’. Szczeg6lne znaczenie mialy
tematy kazan oraz nauk jubileuszowych, gdyz pokazuja jakie obszary
zycia i problemy 6wczesnego spoteczenstwa Koscidt postrzegat za
istotne z punktu widzenia ewangelizacji. O ile materie nauk doty-
czyly podstawowych prawd wiary niezbednych chrzescijaninowi
do whasciwego wypetniania powinnosci religijnych i miaty gtéwnie
charakter nauk katechizmowych, o tyle kazania zawieraly przede
wszystkim tresci dogmatyczne i moralne, ale takze odnosily sie do
takich kwestii jak: znaczenie obrazéw swigtych, kult relikwii, $wigtos¢
Najswigtszej Maryi Panny, udzial wiernych w procesjach czy porzadek
nabozenstw. Duchowni mieli réwniez porusza¢ zagadnienia, ktére
staly si¢ juz przedmiotem weze$niejszych listéw pasterskich biskupa,
a mianowicie kwestie zabobonéw (superstyciji), guset, czaréw, upio-
16w, a takze przypominaé o papieskiej decyzji znoszacej niektére
$wigta, oraz akcentowaé wprowadzony juz przez Massalskiego ,,zakaz
dyscyplin, kampanii i innych nieprzyzwoitosci, ktére sie wkradaja w
nabozenstwa powierzchowne”. Niektore z tych zagadnien odnosity
si¢ do zwyczaju publicznego uzewnetrzniania zachowan pokutnych,
nierzadko w $wigtyniach i podczas nabozenstw, przyoblekania si¢
na czas Wielkiego Postu czy podczas uroczystosci pogrzebowych w
konopne worki pokutne, zwane kapami i odbywanie w nich procesji
pokutnych.

% Karol Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow: Wydawnictwo
,Znak”, 1986, s. 265.

¥ Tadeusz Kasabula, Ignacy Massalski, biskup wileriski, Lublin: Redakcja
Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1998, s. 511.

183



Kapnik [to — M. S.] biczownik w kape bractwa swego ubrany. Kapnicy z za-
krytemi glowami w czasie obchodu wielkopiatkowego na pamiatke pigciu ran
Chrystusowych biczowali si¢ przez cate Miserere w s-ciu kosciotach lub s razy
w jednym. Starszy bractwa dawal znak, kiedy maja krzyzem leze¢, smagaé sie,

krzyz calowa¢, dalszg procesje rozpoczynaé. W pdzniejszych czasach, ze to byto

widowisko zbyt razace, zwierzchno$¢ kocielna zabronita biczowania sig [...].2*

W ten sposob manifestowana pobozno$¢ zostata juz zakazana
przez Massalskiego w liscie pasterskim z 1775 roku O niektdrych
praktykach powierzchownego nabozenstwa, do ktdrego jeszcze wréce.
Tematy kazan jubileuszowych dotyczyly réwniez bractw, miejsc i
obrazéw cudownych oraz pielgrzymowania do nich, a takze mnoza-
cych si¢ nalogéw, jak pijanstwo czy hazard. Podano réwniez materie
odnoszace si¢ do postaw wobec rézniacych si¢ w wierze, ktére mialy
by¢ gloszone tylko w tych parafiach, gdzie znajdowali si¢ dysydenci
lub Zydzi*.

Tematy, ktdre zostaly przygotowane i zalecone do oméwienia w
oracjach duchownych podczas jubileuszu, odnosity si¢ wszelako do
réznych porzadkéw. Obok kwestii $cisle zwigzanych z liturgia i kate-
chizmem, w tym proceduralnych i organizacyjnych, a co 6wezeénie
okreslano powszechnie jako ,nauki chrzescijanskie” i ,,powinnosci
chrzescijanskie”, pojawily si¢ zgadnienia, ktére dotyczyly spraw
dzisiaj okreslanych jako ,myslenie i prakeyki magiczne”, a wtedy
odnosily si¢ do bogatego semantycznie okreslenia ,,zabobony” czyli
»superstycje”. W powszechnym bowiem rozumieniu o$wieconych
elit, takze koscielnych, konsekwencja zabobonéw, u zrédet ktérych
lezata ,wiara bez nauki’, byl fanatyzm religijny, czyli ,pozorna” lub
»mniemana” poboznos¢. Peter Burke okreslit takie postawy elit jako
~wycofanie si¢ klas wyzszych z kultury ludowej” i przesledzit ten

#  Zygmunt Gloger, Encyklopedia staropolska. Ilustrowana, t. 2, przedruk fo-
tooffsetowy wydania czterotomowego z lat 1900—1903 w dwoch woluminach,
Warszawa: Wiedza Powszechna, 1958, s. 3 [hasto: , Kapnik“].

¥ Ignacy Jakub Massalski, Instrukcje na Jubileusz dla ks. ks. plebanéw |[...].
Dan w Patacu Naszym Werkowskim Dnia 10 Maja Roku 1776, s. nlb.
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proces postepujacy z rézng predkoscia i nasileniem od polowy XVII
do korica XVIII wieku w calej Europie. Postawit takze teze, ze owo
swycofanie” najpdzniej, bo u schytku stulecia XV1II, dokonalo si¢ w
pdtnocnych i wschodnich czgéciach kontynentu®.

Dochodzimy tutaj do istotnej kwestii jezykowej, ktdra wymaga
szczegdlowego oméwienia. W tym miejscu przedstawig ja tylko w
nawigzaniu do spraw najwazniejszych dla tematu niniejszej roz-
prawy. Wydaje si¢, ze pierwsze szczegdlowe rozwazania dotyczace
postugiwania si¢ jezykiem w celu opisania konkretnych postaw
religijnych, podjat Stanistaw Konarski w traktacie O religii poczci-
wych ludzi z 1769 roku. W bogatym zrédtowo tekscie zanalizowat
tresci ideowe przekonan i zachowania moralne ,poczciwych ludzi”,
pod ktérym to terminem kryli si¢ wyznawcy modnych wéwczas
pradéw filozoficznych ,[...] ta sekta znajomsza jest pod réznemi
teraz imionami, jako duchéw mocnych, theistow czy deistéw, filo-
zoféw naturalnej religii, ale najbardziej pod imieniem poczciwych
ludzi, i nazywa sig religia poczciwych ludzi [...]”". Przeciwstawit jej
tradycyjna nauke Kosciota katolickiego, czyli religie ,,poczciwych
chrzeécijan”. Pod pojeciem ,,poczciwy” rozumial ,czlowieka czci i
honoru godnego”. Nakreslit dwa rézniace si¢ portrety: ,,mocnego
ducha’, ,znaczy si¢ rzetelnie czlowieka bez religii” oraz ,chrze-
Scijanskiego czlowieka”, w rozumieniu tradycyjnym: czlowieka
wierzacego, wypelniajacego okreslone przez Koéciét ,,powinnosci
chrzescijanskie”. Konarski pokazal jak odmienne sa zjawiska, do
opisu ktérych uzywa si¢ takich samych lub zblizonych terminéw.
Dla naszych potrzeb szczegélnie wazny jest semantyczny zakres
pojecia: ,superstycja” czyli ,,zabobon”.

Maja niektdrzy religie taka, jaka dawni filozofowie, to jest religi¢ dla ludu i o

te czasem dosy¢ rezonuja, ale jej ani dla siebie, ani dla monarchéw nie maja.

% Peter Burke, op. cit., s. 310-313.

3 Stanistaw Konarski, O religii poczciwych ludzi, Warszawa: Drukarnia
J. K. Mci i Rzeczypospolitej Ks. Ks. Scholarum Piarum, 1769, s. 16.
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Zachwalaja religie tyle, ile im perswaduje polityka, ze ludu bez religii pomocy
utrzymaé w powinnosciach cale nie moza, i cale ja tylko za wynalazek polityki
biora; wzgledem za$ siebie cala religie, jej tajemnice i prakeyki, modlitwy,
cnoty chrzecijanskie za superstycje i fanatyzm poczytuja i glosza. Nie przestaja
inwektyw ustawicznych czynié na superstycjg, i jeszcze i znowu na superstycje,
i ten jest wlasnie deistéw styl i charakter, ale ta superstycja u nich nic inszego
nie znaczy, tylko najbardziej chrzescijaniska religie. Znamy si¢ chrzescijanie na
superstycji i zabobonie, ganiemy ja i wykorzenic usitujemy z pospélstwa, czesto
zduchownych, mniej nauk, wigcej prostoty majacych; nie lubiemy tyle jak oni
bigotéw, to jest hipokondrycznych Swictaszkéw, albo Tartulféw hipokrytéw,
nie wiemy jednak jak tym dogodzi¢ filozofom, kiedych nich i samo klgkanie
przed Bogiem jest superstycja; i§¢ do ko$ciota w wyznaczone dni jest super-
stycja; milczenie i skromnosé¢ w kosciele jest superstycja; blogostawienie do
stolu i po stole jest superstycja; czytanie ksiazek chrzeécijaniskich moralnych
jest superstycja, pacierz ranny i wieczorny jest superstycja, méwi¢ o Bogu i za
wiarg jest superstycja. Jakiez wigc sg insze ich akty religij, jezeli jakie maja? My
cale nie wiemy; tyle wiemy, ze religia powinna by¢ w rozumie i sercu wewngtrz-
na, ale ze bez powierzchownych aktéw i publicznej adoracji Boga, by¢ zadna

miarg nie moze religia.>*

Autor dodaje, ze wedtug takich pogladéw zabobon przestanie
istnie¢ dopiero wtedy, gdy w ogéle przestanie istnie¢ Kosciét i ,chrze-
$cijanistwo zniszczeje”. Z historycznego punktu widzenia zabobon w
Kosciele katolickim nie byt zjawiskiem niezmiennym, niezaleznie od
tego, ze w sensie doktrynalnym opisany zostal przez sw. Augustyna i
$w. Tomasza z Akwinu, a zdefiniowany przez sobory, synody i bulle
papieskie. Interpretowali go teolodzy kolejnych epok, dostrzegajac
dynamike zjawiska. ,,Bledy i zabobony mnoza si¢ nieustannie, wciaz
rodza si¢ nowe ich przejawy.”>* Wedtug Stownika jezyka polskiego

Samuela Bogumita Lindego zabobon to ,,powiara, wiara w rzeczy

2 Ibid., s. 119-120.

¥ Stanistaw Bylina, Kosciét a kultura ludowa w Polsce péznego sredniowiecza,
in: Literatura i kultura péZnego sredniowiecza w Polsce, praca zbiorowa pod redakc-
ja Teresy Michatowskiej, Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich,
1993, s. 203.
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niegodziwe do wierzenia, wiara w gusta, czary, wszystko w co zabo-
bonnie wierza, zabobony albo zabobonami opatrzy¢, obwarowaé
przeciw ztym przypadkom, jako poganie czynili, a teraz glupie baby
[...]” Natomiast zabobonnos$¢ oznacza ,pomingwszy to, co religia
przykazuje, zastanawia si¢ nad tym, co ptochos¢ mniej baczna wy-
myslita™*. W czary i gusta wierzylo gtéwnie, zdaniem jezykoznawcy,
pospolstwo, ktdre ,[...] w cigzsze choroby wpadlszy, nie rozumiejac
przyczyn ich, natychmiast rozumie, Ze to s3 czary””. Z czarami
powiazane sa gusta, czyli ,czarownicze kuglarstwo”, ktére panuje
»w wschodnich krajach” i stuzy przede wszystkim ,na zepsowanie
plodu” i odpedzenie chordb, ,,gusla, gdy na bél ze¢ba kaza nowy néz
w $ciane wbi¢”. Autor dodaje, ze ,,prawo zakazuje nauk czarnoksies-
kich jako guset i zabobonéw”. Te ostatnie ,,stoja szeptaniem”>".
Z zabobonami wiazano takze wiare w upiory, czyli ,wedlug mniema-
nia trupy z trumien powstajace, na domy nachodzace, ludzi duszace,
krew wysysajace, na oftarze lazace, je krwawiace, $wiece tamiace;
inni za zycia jeszcze ten swoj po czgsci odprawowac urzad majg’.
Jak silny byt lek przed upiorami, czy tez jak bardzo wiara w upiory
odzwierciedlata strach éwczesnych ludzi wobec niepojetych dla nich
zjawisk, $wiadczy wydarzenie z 1770 roku, kiedy podczas panujacej
wtedy zarazy spalono na Ukrainie ,,zywa upierzyce”

Zwalczanie zabobonéw, gusel, wiary w upiory, bialy i czarna
magig, czyli walka ,,z ciemnotg i przesadami’, jak wtedy méwiono,
byta jednym z haset o§wiecenia europejskiego w ogole. W Rzeczypos-
politej duza popularnoscia cieszyta si¢ publikacja jezuity Jana Boho-
molca, kt6ry w latach czterdziestych studiowat filozofi¢ w Akademii

34

Samuel Bogumit Linde, Stownik jezyka polskiego, t. IV, wydanie drugie, po-
prawione i pomnozone, Lwow: Zaklad Narodowy im. Ossoliniskich, 1860, s. 709.

% Idem, Stownik jezyka polskiego, t. 1, cz. 1, Warszawa: Drukarnia Ks. Ks.
Pijarow, 1807, s. 347-348.

% Ibid., s. 802.

¥ Samuel Bogumil Linde, Stownik jezyka polskiego, t. IV, wydanie drugie, po-
prawione i pomnozone, Lwéw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1860, s. 150.
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Wileniskiej, Diabet w swojej postaci, ktorej pierwsza edycja ukazata sie
w Warszawie w 1772 roku. Autor staral si¢ podchodzi¢ do omawiane;j
problematyki w sposéb racjonalny, zachowujac jednakze zgodnoé¢
interpretacji zjawisk z nauka Kos$ciota. Ksigzka miata kilka wydan o
modyfikowanym tytule, w tym edycje pirackie, a takze z pomini¢ciem
bogatego materiatu erudycyjnego, co czynilo ja bardziej zrozumiaty
w odbiorze. Michat Jerzy Poniatowski, biskup ptocki, a nastepnie
prymas zalecat ja jako lekture ksi¢zom diecezjalnym?®®.

Podobne kwestie, ale w zupetnie innej formie, poruszyt kilka
lat wezedniej niz Bohomolec Pawet Ksawery Brzostowski, wéwczas
kanonik wilenski i pisarz wielki litewski. Przettumaczyt on z jezyka
wloskiego, a w latach 1765-1766 opublikowal u pijaréw w Wilnie
obszerny, kilkusetstronicowy poradnik, ktéry ukazat si¢ w dwoch
czg$ciach jako Nauka dla nowych spowiednikdéw. Ksiazka miata drugie
i prawdopodobnie trzecie wydanie u karmelitéw bosych w Berdy-
czowie w 1774 roku®. Mozna uznal za znamienne, ze ponowne
wydanie nastgpito w polowie lat 70-tych. W tym czasie na tamach
»Monitora” toczyla si¢ debata o fanatyzmie, a na sejmie 1774 roku
wojewoda gnieznieniski August Sutkowski domagal si¢, wtedy jeszcze
bezskutecznie, zniesienia kar za czary. Dwa lata pézniej uchwalono
zakaz rozpatrywania przez sady $wieckie spraw o czary i stosowania
tortur*. Warto przypomnie¢, ze juz w pierwszej polowie XVIII wieku

krélowie August II i August III podejmowali proby ograniczenia

% Danuta Kowalewska, Magia i astrologia w literaturze polskiego oswiecenia,

Torun: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2009, s. 69—
115. Rozdziat trzeci pracy traktuje o dzietku Jana Bohomolca.

¥ Nauka dla nowych spowiednikéw z wioskiego jezyka na polski wyttomaczona
przez [...] Pawta Brzostowskiego, pisarza Wielkiego W. Ks. L. kanonika katedralnego
wileriskiego, Wilno, t. 1, 1765, t. 2, 1766. Edycja berdyczowska z 1774 roku, jak
mozna przypuszczac na podstawie analizy zachowanych egzemplarzy Biblioteki
Narodowej, ukazata sie¢ w dwdch wersjach. Jedna ,,z rozkazu [...] ksiedza Leona
Szeptyckiego biskupa lwowskiego, halickiego [...]”, druga ,nakladem [...] ksie-
dza Maksymilana Ryla biskupa chelmskiego i betskiego, wizytatora Apostol-
skiego catej Rusi [...]”.

4 Richard Butterwick, Polska rewolucja a Kosciot katolicki ..., s. 178-179.
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proceséw o czary, wydajac kilkakrotnie reskrypty zakazujace pod
kara sadom miejskim rozpatrywania takich spraw*’.

Dotychczas nie ustalono pierwotnego autorstwa Nauki, a infor-
magje, iz jest to thumaczenie jedynego religijnego dzieta Baltazara
Gracidna E/ Comulgatorio z 1655 roku, a réwnocze$nie jedynego
utworu, kedry hiszpanski jezuita sygnowat wlasnym nazwiskiem, na-
lezy uzna¢ za bledna. U zrédel tej pomytki musi tkwi¢ nieznajomosé
tekstu Brzostowskiego*. Niepoprawne jest réwniez przekonanie, ze
jest to polska wersja Ordculo manual y arte de prudencia Gracidna®.
Mozna przypuszczaé, ze Brzostowski prawdopodobnie adaptowal
do potrzeb lokalnych jaki$ popularny poradnik dla duchownych
pos$wigcony sakramentowi spowiedzi, by¢ moze stuzacy jako pod-
recznik w ktdryms z seminariéw we Whoszech oraz jako pomoc

dla ksi¢zy diecezjalnych, czyli ,ad usum”. We wstepie zaznaczyt, ze

4 Juliusz Bardach, Bogustaw Lesnodorski, Michat Pietrzak, Historia pans-

twa i prawa polskiego, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1976,
s. 288.

4 Teresa Eminowicz-Jaskowska, Baltasar Gracidn hiszparski pisarz i mora-
lista barokowy, Krakéw: Oficyna Wydawnicza ,, Abrys”, 2003. Autorka uwaza, ze
Nauka dla nowych spowiednikéw jest thumaczeniem EI Comulgatorio. Kontynuujac
za$ to bledne zalozenie, przeprowadza wywod dotyczacy thumaczenia tytutu:
s. 59: ,Tytut jest rzeczownikiem utworzonym od stowa comulgar — przystepo-
wa¢ do komunii $wietej. Ttumaczenie wtoskie wyjasnia Rozwazania o sSwigtej
komunii, a francuski przeklad wyjasnia, o czym jest mowa Model swietej i dosko-
natej komunii w 50 rozwazaniach zaczerpnietych ze Starego i Nowego Testamentu na
wszystkie niedziele i Swigta roku. Tytut polskiego ttumaczenia z 17651 1766 r. Nauka
dla nowych spowiednikéw nie oddaje tresci traktatu”; s. 145-146: ,Tytut ma tutaj
podobna forme gramatyczna, jak wszystkie poprzednie. [Chodzi tu o wyjatko-
wos$¢ jezyka Graciana i sens uchwycony w jednym stowie tytutu, niemozliwym
do prostego przettumaczenia El Comulgatorio — M. S.]. Trudno go oddaé jednym
rzeczownikiem, a wiec znowu pozostaje omoéwienie, jak na przyktad Przygoto-
wanie do Komunii Swigtej lub Medytacje przed Komunig Swigtq. Polska wersja Nauka
dla nowych spowiednikéw sugeruje, iz mamy do czynienia z poradnikiem dla mto-
dych ksiezy przygotowujacych sie do roli spowiednikéw”.

# W spisie thumaczen dziet Gracidna na jezyki europejskie w wersji elek-
tronicznej strony Studiolum, http://www.emblematica.com widnieje bledna
adnotacja, ze Nauka dla nowych spowiednikow (takze opis tej pozycji nie jest do
konica poprawny, autorzy powotuja sie na edycje z 1774 roku, ale jako miejsce
wydania podaja Krakéw, a nie Berdyczéw) — to polski przektad Ordculo manual.
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jest to pierwsze thumaczenie polskie. O tym, ze wprowadzat wlasny
komentarz, $wiadczg zastosowane wyrdznienia ,ja jeszcze dodajg”.
Nie byto powodu, aby Brzostowski celowo nie ujawnil nazwiska
autora, gdyby bylo ono znaczace lub gdyby je znat. Tym bardzie;j,
ze w tekicie przywoluje Przestrogi Swigtego Karola Boromeusza
dla spowiednikéw*. ,Przedsiewzicty dla pozytku Ziomkéw moich
btahg prac¢ moja” Brzostowski dedykowat Ignacemu Jakubowi
Massalskiemu, rzadcy diecezji wileriskiej, ktérego dziatalnos¢ miata
na celu ,,poprawe chrzedcijanskich obyczajéw”, a ofiarowana mu pub-
likacja byta, zdaniem adaptatora, istotna ,dla nauki zabierajacych sig
do wewnetrznego czlowieka rzadu”. We fragmencie skierowanym
Do Czytelnika ttumacz podzielil si¢ swoimi watpliwosciami, czy
przystoi podawaé ,powszechnemu do czytania gminowi” mate-
rialy przeznaczone dla duchownych. Uznat jednak, wystuchawszy
réznych opinii w tej sprawie, ze skoro ksigzka ,po wlosku wielce
jest pozyteczna’, nie przyniesie szkody po polsku, tym bardziej, iz
nauki tu zawarte nie tylko do dobrego spowiadania, lecz oraz do
dobrego spowiadania si¢ stuzy¢ moga”#. Brzostowski umniejszat,
z typowa dla konwencji skromnoscia, ,uzyteczno$¢” wlasnej pracy,
cho¢ zaznaczal praktyczng przydatnosé ttumaczen w ogdle, co byto
zgodne z postulatami podnoszonymi przez elity o§wieconych, kt6-

rzy dostrzegali znaczenie przektadéw dla rodzimych czytelnikéw*S.

#  Kiedy wiek wezesniej Wojciech Tylkowski thumaczyt Nauke dla poczyna-
jacego stuchac spowiedzi, jako sie ma zachowa¢ z pozytkiem okoto sakramentu pokuty
uznanego jezuickiego autora Paola Segneri'ego a w 1740 roku wznawiat ja w
Wilnie Jerzy Hylzen dla potrzeb diecezji inflanckiej, nie pominieto nazwiska
wloskiego jezuity.

% [Pawet Ksawery Brzostowski,] Ksiedzu Ignacemu Jakubowi Massalskiemu
[...]i Do Czytelnika, in: Nauka dla nowych spowiednikéw z wloskiego jezyka na polski
wyttomaczona, cz. 1, Wilno, 1765, s. 3-6.

% Bozena Mazurkowa, Weksle prawdy i nieprawdy. Szkice literackie o ksiqz-
ce oswieceniowej, (Biblioteka Badar nad Wiekiem Osiemnastym. Studia i Zrédta, stu-
dia nr VII), Warszawa: Wydawnictwo Instytutu Badan Literackich PAN, 2011,
s. 56-57; Jadwiga Zientarska, Sztuka przekltadu w pogladach literackich polskiego
oswiecenia, (Studia z Okresu O$wiecenia, t. X),Wroctaw: Zaktad Narodowy im. Os-
solinskich, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, 1969, s. 248.
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Nauka dla nowych spowiednikéw dotyczy sakramentu pokuty i
pojednania z Bogiem, ktéry jest aktem liturgicznym i jednym z
najwazniejszych aktéw wiary katolickiej. Przeprowadzenie analizy
tego obszernego tekstu wymagatoby gruntownego przygotowania
teologicznego, w tym zwigzanego z XVIII-wieczna teologia grzechu.
Stad odnosze si¢ tylko do pewnych jego aspektéw. Pomijam kwestie
zwiazane szerzej z doktryna Kosciota katolickiego, zdefiniowana na
Soborze Trydenckim, do ktérego decyzji znajduja si¢ w tym tekscie
wielokrotnie bezpo$rednie nawigzania (w tomie drugim takze od-
powiednie dekrety soborowe i bulle papieskie w jezyku faciniskim).
Interesuja mnie wskazania moralne ukierunkowane na prakeyke
duszpasterska. Tekst porusza szereg zagadnien zwiazanych z zyciem
religijnym i obyczajowym wiernych, w tym takze stanu kaptanskie-
go. Réwnoczesnie odnosi si¢ do kategorii grzechdw, ktére okresla
i rozréznia nie tylko w porzadku ich wagi, ale wedtug podziatéw
spotecznych i socjalnych, bowiem ,kazdy niemal kraj ma skton-
no$¢ do niektdrych enét i wystepkdw, ktére chociaz i gdzie indziej
zdarzajg si¢, w tym jednak czgéciej niz w innym”™. Dzieki takiemu
ujeciu otrzymujemy specyficzne ,studium przypadkéw”, co zbliza
t¢ prace bardziej do historii obyczajéw niz typowego podrecznika
z zakresu teologii moralnej. Narracja Brzostowskiego zdaje si¢ by¢
wyjatkowa w kontekscie dwezesnej literatury teologicznej. Mozna
przypuszczal, ze dotad publikacja nie cieszyta si¢ zainteresowaniem
i nie byla omawiana w literaturze naukowej**.

Autor opisuje grzech ze wzgledu na jego istote, jak réwniez ana-
lizuje zjawisko sklonnosci do grzechu, co skutkuje raczej natogiem i

wadg w postaci np. pijaistwa czy hazardu, a takze porusza kwestie

¥ Nauka dla nowych spowiednikéw z wtoskiego jezyka na polski wyttomaczona
przez [...] Pawta Brzostowskiego, pisarza Wielkiego W. Ks. L. kanonika katedralnego wi-
leriskiego, t. 1, Wilno, 1765, s. 101.

*  Andrzej Derdziuk, Grzech w XVIII wieku. Nurty w polskiej teologii moralnej,
Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1996.
Autor omawia liczne prace poswiecone teologii grzechu w XVIII wieku, ale nie
wymienia Nauki dla nowych spowiednikéw.
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zaniedbania powinnosci. Wsréd grzechéw przeciwnych cnotom mo-
ralnym, w tym przeciwnych religii w kilku nawet miejscach nawiazuje
do kwestii ,,gustéw, zabobondéw i czarodziejstwa”. Uciekaja si¢ do nich
np. zolnierze ,,zeby nie byli ranieni na bataliach i pojedynkach™. W
wickszosci wypadkéw byta to tzw. biata magia. Szczegdlny niepokdj
Kosciota wywolywaly sytuacje, kiedy do ,,gustéw i czarodziejstwa”
uzywano przedmiotdw sakramentalnych, poswigconych lub uznanych
za $wigte. ,,Obrzydliwe gusta” odprawiaja ,.kartownicy i kostyrowie”,
czyli gracze, aby osiagna¢ swoje niecne cele**. Dodatkowo caly rozdziat
»O czarach, wrézkach i gustach” autor poswigcit szczegdlowej analizie
przypadkéw, dotyczacych sytuaciji kiedy penitent miat .z nieprzyjacie-
lem dusznym kontakty”. Czarodziejstwo jest zawsze grzechem $mier-
telnym. Brzostowski drobiazgowo opisuje sytuacje, ktére towarzysza
temu procederowi. Rozréznia jednak ,,magie naturalis”, ktéra wynika
z jakich$ wyjatkowych predyspozycji czlowieka i nie jest grzechem.
Dlatego ostrzega i poucza, ze ,trzeba rozeznaé naprzdd, czy sie to
dzieje przez niewiadomo$¢, prostote, z dobra wiara, gdyz natenczas
nie byloby grzechu $miertelnego, wprzéd nim sig stanie przestroga”™'.
Dostrzega wiec i racjonalizuje przyczyny zachowan, ktére sa konsek-
wencja braku wiedzy. Zaznacza, ze szczegdlnie w przypadku kontakeu
z czarami, spowiednik nie powinien wprowadza¢ penitenta w rozpacz,
ale go broni¢ i réwnoczeénie ,,nie daé czartu przystepu”

Préby oczyszczenia kultu religijnego z wszelkich naleciato$ci,
keére okreslano jako zabobony, mialy w o§wieceniu wielowymiarowy
charakeer. Elity duchowne podejmowaly ten problem na réznych
plaszczyznach. Biskup Ignacy Massalski wykorzystal do tego réwniez
mozliwosci jakie dawal jubileusz powszechny. Aby jednak wlasciwie

rozeznac skale problemu niezbedna jest ponownie obserwacja zjawisk

# Nauka dla nowych spowiednikow z wloskiego jezyka na polski wyttomaczona
przez [...] Pawta Brzostowskiego, pisarza Wielkiego W. Ks. L. kanonika katedralnego wi-
leriskiego, t. 2, Wilno, 1766, s. 118.

0 Ibid., s. 179.

* Ibid., s. 181-182.
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jezykowych. Obie bowiem strony: zwolennicy przemian i obroricy
utrwalonych prakeyk religijnych, do ktérych przywiazana byla wigk-
s20$¢ spoleczenstwa, postugiwali si¢ podobnymi wyrazeniami dla
okre$lenia odmiennych postaw. Taka sytuacja wystapila na poczatku
lat siedemdziesigtych XVIII wieku, kiedy doszto do goracej debaty w
odpowiedzi na decyzje papieza o redukeji $wiat, ograniczeniu dni
postnych i dyspensie postnej dla Rzeczypospolitej. Juz wtedy podjeto,
szczegolnie w publicystyce, kwestie tradycyjnych prakeyk i zwyczajow
religijnych. W dyskursie polemicznym budowano wyraznie dwie
przeciwstawne narracje, ktére odzwierciedlaly odmienne postawy
i poglady. Obroncéw tradycji pigtnowano, jako ludzi, keérych ce-
chowata ,fanatyczna i nierozumna o religi¢ gorliwo$¢™s* Ci z kolei
zadawali pytanie: ,Nie jestze to znak oczywisty, ze Polska nasza
zheretyczata, kiedy juz nawet posty skasowano?” [...] post nie jest
tak istotnym punktem wiary, zeby kto go nie zachowa, tym samym
prawowiernym by¢ przestawal; i trzymad tak o poscie jest jedynie
uprzedzenie i zabobonnos§¢” — prébowat thumaczy¢ ,kilku osobom
niepodlej kondycji” ukrywajacy si¢ pod pseudonimem Prawowier-
ski — chudy literat i nauczyciel ze zgromadzenia bazylianéw Aleksan-
der Zérawski, opisujgc na tamach ,Monitora” z kwietnia 1773 roku
symboliczng scenke w karczmie. Nic nie pomogly racjonalne wywody,
posadzono go nie tylko o to, ze jest ,ozigblym katolikiem”, ale takze
»0 kacerstwo spotwarzono”. ,Nic dziwniejszego, jako ze nicktdrzy
sprzeciwianie si¢ upiorom, czarom i innym szczerym zabobonom
za mniej katolickiego ducha poczytuja dowdd.” Dyskurs, keéry
toczyl si¢ na famach ,,Monitora’, byl nie tylko reakcja na aktualne
wydarzenia krajowe, czy tez elementem swiadomej dydakeyki, proba
ksztaltowania postaw wobec religii, ale réwnoczesnie przypominat
debate, ktdéra duzo wezedniej, bo w 1711 roku miata miejsce na stro-

2 Monitor, 21 IV 1773, nr 32, s. 357-363, in: Monitor 1765-1785: Wybdr,
opracowala i wstepem poprzedzita Elzbieta Aleksandrowska, (Biblioteka Narodo-

wa, ser. I, nr 226), Wroctaw: Wydawnictwo Zaktad Narodowy im. Ossoliniskich,
1976, s. 357-363.
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nach angielskiego ,Spectatora” w artykulach jego wspétredaktora
Josepha Addisona O zgubnych skutkach naboznej gorliwoscis*. Pojecie
fanatyzmu, ktére przewijalo si¢ w réznego typu wypowiedziach, w
swej wykladni semantycznej nawigzywato do definicji sformutowanej
przez encyklopedystéw i faczylo si¢ z omdwionym wyzej zabobonem.
Wedtug autora hasta fanatyzm:

Jest to §lepaizachfanna gorliwos¢, rodzaca si¢ z przesadu i dyktujaca czyny glupie,
niesprawiedliwe i okrutne. Nie tylko nie odczuwa ona wstydu ani wyrzutéw,
ale faczy si¢ jeszcze z rodzajem radosci i zadowolenia. Fanatyzm jest wigc tylko

zabobonem wcielonym w czyn.’*

Podobnie, jak na decyzje papieskie o redukeji $wiat i zmianach w
zwyczajach postnych, reagowano nickiedy na obostrzenia sanitarne
zwigzane z pochéwkiem ofiar podczas morowej zarazy w 1771 roku.
Wywozenie zwlok daleko poza miasta, zabezpieczanie gaszonym wap-
nem, a nie tradycyjny pochéwek w poblizu kosciotéw, przedstawiani
przez publicystow, ,gorliwi katolicy” traktowali jako herezje, chociaz
stowo to wymiennie uzywane z kacerstwem oznaczalo raczej ,zaparcie
si¢ istotnych niekt6rych wiary chrzescijanskiej artykuléw” lub szerzej
swybieranie”, ,bo w niej kazdy sobie to obiera, co mu si¢ lepszego
bydz zda”, ,cokolwiek przeciw prawdzie madrzeje, to bedzie here-
tyctwem”s. Jak wiadomo takze biskup Massalski wydat 30 stycznia
1771 roku Sposoby proste i tatwe podane od doktordw dla mieszkajacych
po wsiach. Na ustrzezenie si¢ morowej zarazy lub ratowanie podczas
onej, ktérych tres¢ kazat glosi¢ z ambon i przybija¢ na drzwiach

% Spectator, 2 X 1711, nr 185, in: Spectator: Wybdr, przektad, wstep i objas-
nienia Zofii Sinkowej, (Biblioteka Narodowa, seria II, nr 110), Wroctaw: Zaktad
Narodowy im. Ossolinskich, 1957, s. 230.

*  Fanatyzm”, in: Encyklopedia albo stownik rozumowy nauk, sztuk i rzemiost
[...], przelozyta i przypisami opatrzyta Ewa Rzadkowska, wstep Jana Kotta,
(Biblioteka Narodowa, seria II, nr 73), Wroctaw: Wydawnictwo Zaktadu im. Osso-
liiskich, 1952, s. 101.

% Samuel Bogumil Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 1, cz. 2, Warszawa:
U Autora, 1808, s. 828.
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kos$ciotéw**. Natomiast we wspomnianym juz wczesniej liscie pa-
sterskim z 1775 roku Massalski nie tylko przytoczyl rozporzadzenie
papieskie, ale dofaczyt uwagi o zewnetrznych prakeykach kultu reli-
gijnego w kontekscie kultu Eucharystii, ktéry na nowo zdefiniowat
Sobér Trydencki®”. Wiek XVII i XVIII przynidst intensywny rozwoj
adoracji Najswietszego Sakramentu w tabernakulum, ktéra stanowita
wazny element poboznosci ludowej, stajac si¢ spektakularnym wyra-
zem uzewnetrznienia religijnosci katolickiej, wbrew stanowisku pro-
testantow, ktérzy nie uznawali ani adoracji, ani procesji Bozego Ciata,
ajedynie Wieczerzg Pariska. Podobnie jak Michat Jerzy Poniatowski
w Koronie, takze Massalski na Litwie propagowat oczyszczenie tego
kultuz rytéw utrwalonych tradycja poboznosci ludowej. Obaj biskupi
byli takze or¢downikami nabozenstwa czterdziestogodzinnego z
adoracja Naj$wigtszego Sakramentu, ktére usankcjonowat papiez
Klemens XIII w 1765 rokus®. Massalski propagowat je w Wilnie i na
Litwie juz od 1766 roku i zalecil je nawet ,,na odwrécenie powietrza”
podczas epidemii w 1771 roku®.

Jednak, jak si¢ wydaje, te wszystkie okreslone w przepisach Jubile-
uszu zalecenia (ktére bgda przewijaé si¢ w réznej formie w kolejnych
dokumentach biskupich przez caly okres pontyfikatu Massalskicgo),
ktérych celem byla zmiana form poboznosci, nie wzbudzily wéréd
wiernych, a takze cze$ci duchowienstwa petnego zrozumienia i entuz-
jazmu. Swiadczy o tym kolejny list pasterski Massalskiego, ogloszony
w zwiazku z sejmem 1776 roku, na kedry biskup wileniski udawat si¢
do Warszawy. Poza zaleceniami modtéw w intencji obrad — Massalski

publikowat takie listy przed kazdym swoim wyjazdem na sejm -

% Ignacy Jakub Massalski, Sposoby proste i tatwe podane od doktoréw dla miesz-
kajacych po wsiach. Na ustrzezenie sie morowej zarazy, lub ratowanie podczas onej [...].
Dat Vilnae in Cancellaria Curiae Nrae. Anno Dni 1771, die 30 Mensis Jan., s. nlb.

%  Idem, Wszystkim Wiernym Chrystusowym Diecezji Naszej [...], 1775, [Wil-
no, 1775].

% Richard Butterwick, Polska rewolucja a Kosciot katolicki, s. 176; Tadeusz
Kasabuta, Ignacy Massalski, s. 450-462.

¥ Gazety Wilenskie, 21111771, nr 9; 6 IV 1771, nr 14.
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znalazly si¢ tu upomnienia i przestrogi, a nawet grozba klatwy kosciel-
nej i ekskomuniki wobec tych, kt6rzy nie przestrzegali bulli papieskiej
znoszacej niektdre $wigta koscielne oraz rozporzadzenia biskupa ,,0
niektérych praktykach powierzchownego nabozenstwa”. W liscie
czytamy, ze do wlodarza doszly wiadomosci ,,acz niewyraznie”, jakoby
bulla papieska oraz jego rozporzadzenie ,niemato trudnosci i wat-
pliwosci po réznych diecezji naszej miejscach narobity”. Te, jak pisze
Massalski, ,nieprzyzwoito$ci” wywotaly jego oburzenie, a wyniknely
nie tylko z niedbalstwa plebandw, ale takze, jak wynika z kontekstu,
z powodu postawy wiernych, dlakeérych ,,jakoby Prawa Koscielne sa-
motéwka® jakas byly na usidlenie sumienia ludzkiego, a nie jasno rzecz
podawaly”. Niechetne czy tez nawet wrogie postawy wiernych i kleru
parafialnego wobec nakazéw hierarchii duchownej okreslit Massalski
jako ,grzech wymieniony szemrania lub przeciwnego nauczania” i cho-
ciaz wobec duchownych, ze wzgledu na trwajacy jubileusz, postulowat
kary fagodniejsze, to nakazal publiczne odwotanie gloszonych opinii,
niezgodnych z kierunkiem zmian, kedrych byt oredownikiem. Osoby,
ktére mialy jakies watpliwosci, co do istoty reform wprowadzanych
w obrzgdach, powinny szukaé wyjasnien wytacznie u samego biskupa
lub w reprezentujacych go instytucjach. Rzadca diecezji powtarzal, ze
wiernych obowiazuje ogloszona juz bulla papieska i surowo nakazat,
aby jego rozporzadzenia ,uczynione wzgledem niektérych prakeyk
powierzchownego nabozenstwa, to jest: oktaw, dyscyplin i kap wiernie
i bez wszelkiego ttumaczenia zachowane byly™'.

Do tych probleméw powrécit Michat Karpowicz w kazaniu ju-
bileuszowym O powinnej poddanym od panéw mitosci wzgledem ich

duszy, a zatem o powinnosci wyprowadzenia ich z tej grubosci rozumau,

@, Samotéwkina dzikie zwierzeta. Prawie kazdy gatunek zwierzyny miat
w myslistwie polskim oddzielne na siebie samotéwki”, hasto ,Samotéwki”, in:
Zygmunt Gloger, op. cit., t. 2, s. 197.

¢ Ignacy Jakub Massalski, Wszystkim Wiernym Chrystusowym Diecezji Na-
szej Pasterskie Blogostawienistwo [...]. Datt. W Wilnie w Kancelarii Naszej Zadwornej
Roku 1776 Dnia 10 Miesigca Sierpnia, s. nlb.
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w ktdrej zostajg i o szkolach parafialnych, wygloszonym 24 wrzeénia
1776 roku w kosciele $w. Ducha. Byla to oracja duchowna, ktéra
wzbudzila najwigksze emocje u stuchaczy. Wyklad oparty zostal na
zatozeniach doktryny fizjokratycznej. Postulaty, ktére przedstawit
Karpowicz nie wykraczaly poza zalecenia nauki stanowej dla chtopéw
sformutowane przez Komisj¢ Edukacji Narodowej, wywotaly jednak
ogromny niepokdj wsrdd szlachty i duchowienstwa nizszego. Kar-
powicz poddat bowiem ostrej krytyce tradycyjne postawy i prakeyki
religijne, ktérych utrwalaniu sprzyjali zaréwno niekt6rzy whasciciele
débr, jak i duchowni. Wiar¢ w domniemane cuda, strach przed
czarami, zabobonnos¢, fanatyzm oraz wszelkie konsekwencje takich
zachowan, prowadzace niekiedy do przemocy i gwaltu, ocenitjedno-

znacznie jako szkodliwe dla spoleczenistwa i Kosciota katolickiego.

O duchowni! Nasz to jest grzech po wielkiej czesci, mndstwo nas jest duchow-
nych wielkie, a zatym musial by¢ defekt wyboru, nauki, cnoty i obyczajéw. Ta
$lepota i nie edukacja pomnaza czgstokro¢ bardziej zabobony i fanatyzm, zamiast
wykorzenienia i o$wiecenia obywateléw. Ta ciemno$é¢ fanatykéw, plaszczem
nabozeristwa okryta, lekko wierzy, malo rozumie, wiele naucza i opowiada, stad
to z zgorszeniem $wiata wyszlo, tyle szemrania, zlorzeczenia i buntéw przeciw
pasterskim rozporzadzeniom, o zniesieniu $wiat, kap, dyscyplin, kompanii i
innych powierzchownosci; stad tyle wymyslnych konceptéw hanbiacych czys-
to$¢ wiary, balamucacych serca lekkie i stabe, zawodzacych dusze lekko wierne
i gruntu poboznosci prawdziwej nie znajace; stad tyle zmy$lonych dziwactw i
cudéw, haribigcych wiare i uwlaczajacych powadze prawdziwych cudéw, keérych
Kosciot Chrystusowy jest skladem, stad tylu w obojej plei prézniakéw i wid-
czegdw szkodliwych, pod pozorem wizyty miejsc $wictych, szukajacych swawoli;
stad tyle zmyslonych energumentdw, opetanych, oczarowanych, nawiedzonych,
nastanych i tysiace innych $lepego fanatyzmu owocéw; ale i keoz wyliczy te
wymysly, ke6re zniewazajac wiarg Chrystusa, szpecg ambony, truja konwersacje

i uwieczniaja haribigce naréd przesady

% Michatl Karpowicz, Kazanie IV jubileuszowe, w porzqadku 80 z rozkazu JO.
Ksigzecia Jmci Pasterza dnia 24 wrzesnia w kosciele Sw. Ducha miane: O powinnej
poddanym od pandw mitosci wzgledem ich duszy, a zatem o powinnosci wyprowadzenia
ich z tej grubodci rozumu, w ktérej zostajq i o szkotach parafialnych, in: Idem, Kazania
i inne dzieta, t. 6, Warszawa, 1813, s. 82-85.
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Nastepnie kaznodzieja jeszcze raz zaakcentowal, ze czestokrod
zrédta takiego stanu rzeczy tkwia w samym duchowienstwie ,,przez
niewiadomos¢, przez updr, przez interes, przez wyniostos¢ lub przez
nierozumne nabozenstwo”. Natomiast préby zmian podejmowane
sa przez ,gorliwych biskupéw” — co stanowilo wyrazng aluzje i
réwnoczesnie pochwale Massalskiego. Zgodnie ze sztuka retoryki
Karpowicz powrdcit do tego problemu pod koniec kazania i jeszcze
mocniej zobrazowat i wyartykulowat problem. Zaznaczyt, zgodnie
z dwezesng dydaktyka, ze rolnikom potrzeby jest prosty wyktad
prawd wiary, daleki od teologicznych spekulacji, ale réwnoczeénie

podsumowal, ze do tej nauki religijne nalezy:

Przyda¢ informacje o gustach, zabobonach, czarach, falszywych cudach, zmyslo-
nych zjawiskach, aparycjach, czarach, pokazywaniach si¢ po $mierci i tym podob-
nych, ufundowa¢ ich w powinnosci, pokazujac nieprzyzwoitos¢ wléczenia po
odpustach, kompaniach, schadzkach, na miejsca mniemane cudowne; przestrzec
ich o zmyslonych przywilejach i odpustach zbytecznych z nieba jakimkolwiek
zgromadzeniom, konfraterniom, albo bractwom nadanych, a upewni¢ jak
najgruntowniej, ze samo zachowanie przykazan Boskich i koscielnych, samo
pelnienie powinnosci swojego stanu, samo godne uzywanie w swych czasiech

z poboznosci sakramentdéw Kosciola, jest najpewniejsza droga zbawienia.®

Po zakonczeniu kazania mial miejsce nieprzyjemny incydent,
ktéry w swojej spektakularnosci, jasno odzwierciedlit nastroje panu-
jace w niektdrych grupach bezposrednich adresatéw tego kazania.
[...] co tylko ks. Karpowicz z ambony zlazl, natychmiast gorliwy
kaznodziejski kaptan wszed! na ambone i zarliwie zaczat to wszyst-
ko przeciwnie na odwrét odwolywaé, ze ta nauka jest libertyniska,
wolterowska, bezbozna, aby temu lud pobozny nie wierzyt i serca
swego nie zarazal itd. Sprawa zakonczyla si¢ w konsystorzu duchow-
nym, ktdry potepit zachowanie wspomnianego dominikanina, jako
niezgodne z zaleceniami i wolg zwierzchnosci, czyli samego bisku-

pa Massalskiego, jako inicjatora tematéw kazan jubileuszowych.
6 Ibid., s. 85-87.
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W wyroku stwierdzono ,ze kazanie Karpowicza ,przeciw ktéremu
wiele potwarzy ztosliwych i nierozumnych na tej gorszacej nauce
méwiono, rozstrzasnelismy i doskonale madre, rozumne i gruntownie
pobozne znalezlismy i aprobowalismy. Powt6rnie doszedlszy, ze ta
gorszaca nauka byla jedynie z nierozumnej i nicoswieconej gorliwosci
tego partykularnego zakonnika, bez zadnej wiadomosci jego przeto-
zonych [...]”** Proboszcz preriski uzyskat pelne poparcie o$wieconego
biskupa, ktérego strategie religijng realizowal, a dominikanin zostat
oblozony czasowg suspensa.

Uroczyste, czterdziestogodzinne nabozenstwo zwiericzyto ob-
chody Roku Jubileuszowego w Wilnie. W' ,,Gazetach Wilenskich”
podsumowano osiagni¢cia Mifosciwego Lata. ,Liczne zgromadzenie
si¢ wiernych do tej Stolicy pod ten czas zbawienny, przykiadne na-
bozenistwo i ochotne stowa Bozego stuchanie czynia, mam nadzieje,
ze przcblagawszy Boga, nauczywszy si¢ gruntownie prawdziwych
obowiazkéw, ogloszonych nam od Boga przez wiare, i rozum, zatozy-
lismy fundament publicznej na przyszle czasy szczesliwosci.”®s Uzyte
wartykule okreslenia ,,przyktadne nabozenstwo’, a takze ,,prawdziwe
nabozenstwo” to zbitki pojeciowe, ktére w innych wypowiedziach
przeciwstawiano ,,mniemanej poboznosci” czy tez ,falszywej poboz-
nosci’, a wige takiej, ktéra wedtug oswieconych elit byta konsekwencja
zabobonu i fanatyzmu. Linde sporo uwagi poswigcil znaczeniu stowa
»mniemam”, ktéremu odpowiadaja czasowniki ,,trzymam, rozumiem,
mam za to, zda mi si¢, dzierz¢ za to, domyslam si¢”. ,Lepiej wiedzie¢
niz mniemaé¢” — pisze autor i przytacza za psalmistq Lwiara wiernych
nie ma mniemac¢, ale pewnie i mocno wiedzie¢”*.

Z analizy innych dokumentéw opracowanych na polecenie Mas-
salskiego wynika, ze odnowa zycia religijnego i poboznosci wiernych
z jednej strony, a kleru parafialnego z drugiej nie przebiegala bez

¢ Ibid.
% Gazety Wileriskie, 411777, nr 1.
¢ Samuel Bogumit Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 2, cz.1, s. 124.
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zaktécen. Mimo olbrzymiego wysitku i naktadéw, jakie podejmowat
rzadca diecezji i zwiazane z nim srodowisko duchownych powtarzaty
si¢ informacje, ze niektdrzy pasterze nie odprawiaja nalezycie mszy i
nabozenstw, ze nie udzielaja sakramentéw $wietych, traktujac to jako
kare za brak dziesieciny, ze zdarzaja si¢ kary cielesne, ktdre dotykaja
wiernych, nie przestrzegajacych przykazan, ze kobiety podejrzewane o
czary umieszcza si¢ w klatkach ku uciesze i nauce gawiedzi, co nalezato
do tzw. kar o$mieszajacych. I chociaz Massalski w sprawozdaniach
do Rzymu podkreslal poprawna religijnos¢ wiernych, podobnie jak
podlegte mu duchowienistwo rzadko wykazywalo w skrupulatnie
opracowywanych na jego zlecenie ankietach — odstepstwa od od-
gérnie narzuconych reform, to przywiazania do utrwalonych przez
lata tradycyjnych, zrytualizowanych form poboznosci nie udato si¢
wyeliminowa¢®”. Chociaz niewatpliwie duze znaczenie w procesie
ewangelizacji wiernych odegraly wspierane przez Massalskiego misje
parafialne, ktére stanowily wazne narzedzie odnowy zycia religij-
nego, a w niektérych miejscach dopiero zaszczepienia religijnosci
chrzescijanskiej na wciaz silnych korzeniach kultéw poganskich®.
Misje ludowe przezywaly zreszta w Rzeczypospolitej w wieku $wia-
tet prawdziwy rozkwit. Mozna zapewne méwi¢ o wyeliminowaniu
tradycji kap i biczownikéw publicznych, co dotyczylo ziem catego
kraju. ,W wieku XVIII byli jeszcze wérdd szlachty $redniej i mieszczan
polskich, lubo juz bardzo nieliczni, ludzie tak surowej poboznosci, ze
zagrzechy swoje czynili pokute przez dyscyplinowanie si¢ sekretne.”®
W diecezji wilenskiej doszto zapewne do znacznego ograniczenia
jawnych guset i zabobonéw, ktédre prawdopodobnie zeszty do ukry-
cia, o czym $wiadcza rézne sprawozdania: ,gustéw i zabobonéw nie
stychad’, ,,guslarzéw zabobonnikéw zadnych w parafii [...] nie masz,

,»080b umiejacych sekretdw tajemnych y zabobonow iawnie wiadomych

¢ Tadeusz Kasabuta, op. cit., s. 420-427.
8 Ibid., s. 442.
%, Biczownicy”, in: Zygmunt Gloger, op. cit., t. 1, s. 170.
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y widomych niemasz”. A inne relacja $wiadczg o utrzymywaniu si¢

tradycyjnych obrzedéw wiejskich o podlozu magicznym.
Zabobonéw znacznych nie stychaé, précz czasu Szlubéw wezly Dziewkom
zawigzuia, czasu pierwszey Zapowiedzi Dziewka z Kosciota ucieka. Przyjez-
dzaigcych do Domu po Szlubie Matka, lub kto inny Starszych z Domowych
przed Progiem z Chlebem y Piwem spotykajg. Dziewka wyiezdzajac do Szlubu
po katach klania sig, iadac do Szlubu wrzeszczac meza w glos przeklina. Sadzac
po Ogrodach Kapuste garki wywracaja. Miedzy Bozym Narodzeniem starzyzny
zadney nielataig, Wieczorami Swiatkuia, Mlodziasz iakakolwick Bydla lub
Ptastwa, gdyby urokow si¢ nie obawiata, solg nakolo obnosza y Sol na Ogien
rzucajg. Okolo So Jana pokrzywy na Oknach kfada y inne Wrozki czynia, z Prast-

wa przelotow, z Zwierzant przebiegow sczescia lub nieszczgscia sobie rokuia.”

Wydaje si¢ natomiast, ze mizerne wyniki przynosita walka z po-
wszechnym na wsi pijanistwem. W raporcie dla Kolegium Rzymskiego
przygotowanym na zlecenie wladz Cesarstwa Rosyjskiego w 1804
roku Pawel Ksawery Brzostowski wéwczas pleban w Turgielach na
pytanie: ,,Jakie postrzedz mozna w tej parafii miedzy ludZmi panujace
przywary’, odpowiedzial: ,Pijanstwo, chytros¢, mato nabozni, dwory
za$ terazniejszej modzie, co do religii ulegaja.””"

Mozna takze przypuszcza¢, ze zmianie ulegla struktura bractw.
Przestaly funkcjonowaé bractwa biczownikéw. [...] dawniey poki
niebyli skasowane kapy — bratczykowie mieli staranno$¢ o swoim
Oltarzu-brackim, y wysylali Kwestorzow na opatrzenie swiatlem
tego Oltarza, teraz po skasowanin Kap ustato wszystko, y niemasz
zkad obmyslic swiec i lamp”72. Malala rola bractw o charakterze de-
wocyjnym, a wzorowane na do$wiadczeniach Piotra Skargi bractwo

milosierdzia, cho¢ wspierane przez Massalskiego i zalecane listem

7 Cytaty za: Jurgis Lebedys, Lietuviy kalba XVII-XVIII a. viesajame gyvenime,
Vilnius: Mokslas, 1976, p. 152, 154, 160, 161.

7t Raport Plebanii Turgielskiej, Kopia Raportow od Duchowienistwa Guberni
Litewsko-Wileniskiej na mocy ukazu Imperat. w Roku 1804 przystanego do Collegium
Rzymsko-Katolickiego posytajacych sie, Lietuvos moksly akademijos Vrublevskiy
bibliotekos Rankrasciy skyrius (dalej: LMAVB), F. 273-823, s. nlb. 3.

72 Cytat za: Jurgis Lebedys, op. cit., p. 152.
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pasterskim, a takze opisane w literaturze na potrzeby plebanéw, nie
zdazylo si¢ rozwinad tak, jak podobne przedsiewzigcie zainicjowane
w Koronie przez Michata Poniatowskiego.

Obserwacja zjawisk zwigzanych z tradycyjna religijnoscia ludowa,
akcentujaca uczuciowos$¢ przezycia religijnego i wyrazajaca sig m. in. w
kulcie maryjnym i rozbudowanym kulcie $wietych lokalnych, uczest-
nictwie w bractwach, pielgrzymkach i nawiedzaniu sanktuariéw czy
przydroznych kapliczek, procesjach, drogach krzyzowych, koronac-
jach cudownych obrazéw, edycjach i czytelnictwie bogatej literatury
dewocyjnej, czyli takiej, ktdra obejmuje wszystkie ksiazki religijne
inne niz dzieta doktrynalne i teologiczne oraz znajduje zastosowanie
gléwnie w poboznosci domowej, wreszcie z religijnoscia, ktorg cechuje
zamitowanie do bialej magii i przedmiotéw rzemiosta artystycznego
o charakterze dewocjonaliéw — wskazuje na trwato$¢ form takiej po-
boznosci, keéra nie miala przeciez charakteru folklorystycznego czy
marginalnego, ale byla codziennoscia religijna szerokich mas, a obrze-
dowos¢ i rytualy byly jej istotna cz¢scig. Podobnie jak wszelkie tresci,
keére nie wynikaly z liturgii, ale z lokalnej religijnej tradycji i historii.
Mindaugas Paknys, badajac kult $wietych na Litwie stusznie podkreslit,
ze ,w odrdznieniu od dzisiejszych czasdw, swiety zajmowat niegdys o
wiele wazniejsze miejsce w codziennosci kazdego czlowieka’, a ,daty
dzienne w kalendarzu nie stanowily jedynie kombinagji liczb i miesiecy,
lecz tancuch dni $wigtnych™”. Zainteresowanie literatura dewocyjna
wskazuje z kolei na utrzymywanie si¢ wyrostych z tradycji devotio
modernaform poboznosci indywidualnej. Publikacje naboznych mod-
litw do Maryi Panny i roéznych $wigtych, a takze calych nabozenstw,

7 Mindaugas Paknys, ,Kult $wietych na Litwie od XV do poczatku XVII
wieku: efekt polityki Ko$ciota katolickiego czy przejawy odmiennosci kulturo-
wej?“, in: Srodowiska kulturotwoércze i kontakty kulturalne Wielkiego Ksiestwa Litew-
skiego od XV do XIX wieku. Materialy z XVII spotkania Komisji Lituanistycznej zorga-
nizowanego przez Instytut Historii PAN, Instytut Historyczny UW i Instytut Historii
Prawa UW w Warszawie 23-24 wrzesnia 2008, pod redakcjg Urszuli Augustyniak,
Warszawa: Instytut Historii PAN, Instytut Historyczny UW, Instytut Historii
Prawa UW, Wydawnictwo Neriton, 2009, s. 131.
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jak np. Nabozeristwo domowe na kazdy dzien catego tygodnia roztozone
bogobojnym gospodarzom dla domowej czeladzi na duchowny pozytek
oftarowane’™ $wiadczy o potrzebie tego typu lektury. Niektére z tych
publikacji byly kilkakrotnie wznawiane, co z kolei dowodzi przywia-
zania do konkretnych $wietych i form ich kultu. Wydaje si¢, ze utrzy-
mywalo si¢ zainteresowanie sprowadzaniem nowych relikwii, nawet,
gdy uzrédel tego zainteresowania tkwily nie tylko religijne, ale bardziej
racjonalne, eckonomiczne motywacje. Lokalne sanktuarium sprzyjato
lokalnym pielgrzymkom, ktére z kolei pobudzaly handel. Wiktoria z
Potockich Pociejowa, straznikowa wielka litewska sprowadzita relikwie
$w. Bonifacego, Jadwiga z Zatuskich i Tadeusz z Kozielska Oginscy,
wojewodowie troccy relikwie $w. Fortunata, a w kosciele panien wizy-
tek dokonata si¢ introdukgja relikwii $wigtych Meczennikéw Adauta
i Wiktorii, co opisywano w publikowanych tekstach nabozenstw do
tych $wigtych, a takze w ,,Gazetach Wilenskich™s. Nie zmniejszal si¢
takze, jak mozna sadzi¢, kult obrazéw. Nadal byly one $rodkiem krze-
wienia wiedzy, sitami, ktdrym przypisywano cuda i obicktami kultu,
wzmacnialy indywidualne praktyki poboznosciowe.

Cechy religijnosci i poboznosci ludowej uksztattowaly sie, jak
juz wspomniano, na przestrzeni XVI-XVIII wieku i przctrwaiy do
konca minionego tysiaclecia. Dominacja szlacheckiego stylu zycia i

kultury szlacheckiej, staby rozwoj miast, z kedrych wigkszos¢, poza

7 Nabozenstwo domowe na kazdy dzieri catego tygodnia roztozone bogobojnym
gospodarzom dla domowej czeladzi na duchowny pozytek ofiarowane, Wilno: Drukar-
nia J. K. M. Akademicka SJ, 1771.

75 Nabozernstwo do Swigtego Bonifacego Meczennika, ktdrego cialo w Olkiennic-
kim Koéciele Ksiezy Franciszkandw ku czci wiernym Chrystusowym jest ztoZone wedtug
Swigtobliwej Zqdzy wielu poboznych osob [...], Wilno: Drukarnia JKM Ks. Ks. Francisz-
kanow, 1770; Nabozeristwo do S. Fortunata za dozwoleniem Koscielnej zwierzchnosci do
druku podane i przy uroczystym wprowadzeniu ciata tegoz Meczennika Jasnie Wielmoznym
Jadwidze z Zatuskich i Tadeuszowi z Kozielska Ogitiskim wojewodom trockim [...] ofiaro-
wane imieniem konwentu sieneriskiego od ks. ks. franciszkandw prowincji litewskiej, Wilno:
Drukarnia Ks. Ks. Franciszkanow, 1772; Gazety Wileniskie, Addytament, 26 V 1781.

76 Peter Burke, Naocznos¢. Materialy wizualne jako swiadectwa historyczne, thu-
maczenie Justyna Hunia, Krakéw: Wydawnictwa Uniwersytetu Jagielloniskiego,
2012, s. 70-72.
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kilkoma centrami i kilkunastoma $rednimi, miato raczej charakter
duzych osad — a Wielkie Ksiestwo Litewskie byto prowincja jeszcze
stabiej zurbanizowana niz ziemie koronne — oraz adaptacja w tychze
osrodkach miejskich tradycyjnej kultury szlachecko-wiejskiej — do-
prowadzily w realiach Rzeczypospolitej Obojga Narodéw do uksztal-
towania si¢ spoleczenstwa, dla ktérego zasadniczy system wartosci
religijnych nie miat charakteru dogmatycznego, opartego na historii
liturgii, a tym bardziej elitarnego lecz ludowy””.

Z kolei intelektualizm religijny dotyczyt niewielkiej grupy wier-
nych, najcze¢sciej przedstawicieli elit, lepiej wyksztalconych, po-
drézujacych, znajacych jezyki obce, przede wszystkim francuski,
czutych na aktualng moda, otwartych na nowe prady, ale tez nowinki
europejskie. Historyk duchowosci dostrzega elementy jansenizmu, z
jego rygoryzmem moralnym, w wypowiedziach kilku przedstawicieli
elit (np. Stanistawa Konarskiego, ktéry w omawianej wyzej Religii
poczciwych ludzi twierdzil, ,,ze religia powinna by¢ w rozumie i sercu
wewnetrzna’”*), ale czgsciej racjonalizm, ktéry sprowadzal si¢ do préb
intelektualnego poznania, a nie duchowego przezycia prawdy Bozej.
Natomiast opér przeciwko innowacjom, réwniez tym wprowadza-
nym odgodrnie przez samg instytucje Kosciota w praktykach religij-
nych, podobnie jak staby zwiazek religijnosci z moralnoscia zycia
codziennego charakteryzowat i charakteryzuje pobozno$¢ ludowa™.
»Obok konformizmu obyczajowego utrwalalo si¢ wigc tolerowanie
zta, religijno$¢ powierzchowna i ptytka.”** Stosunkowo najmniejsze

77 Maria Sroczynska, ,Fenomen religijnosci ludowej w Polsce — ciagltos¢ i

przeobrazenia”, in: Koscidt i religijnos¢ Polakéw 1945-1999, praca zbiorowa pod
redakcja Witolda Zdaniewicza i Tadeusza Zembrzuskiego, Warszawa: Instytut
Statystyki Kosciota S. C., 2000, s. 253-270.

8 Stanistaw Konarski, O religii poczciwych ludzi, Warszawa: Drukarnia
J. K. Mci i Rzeczypospolitej Ks. Ks. Scholarum Piarum, 1769, s. 121.

7 Andrzej Potocki, ,Religijnos¢ ludowa — wielos¢ wymiardw”, in: Kultury
religijne. Perspektywy socjologiczne, redakcja Andrzej Wojtowicz, Warszawa-Ty-
czyn: Wyzsza Szkota Spoteczno-Gospodarcza, 2005, s. 161-180.

8 Karol Gorski, Zarys duchowosci w Polsce, Krakéw: Wydawnictwo ,,Znak”,
1986, s. 228.
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rozeznanie posiadamy wobec zjawisk zwigzanych z rzeczywistymi du-
chowymi przezyciami wewngtrznymi oraz doznaniami mistycznymi
w tym okresie, jako przejawem mitosci Boga. Przezycie mistyczne jest
bowiem od liturgii niezalezne. A historia liturgii, a wi¢c dzieje kultu
i jego form, to nie to samo, co dzieje Zycia wewngtrznego.

Biskup wilenski Ignacy Jakub Massalski, jeden z najlepiej wyk-
sztalconych przedstawicieli episkopatu Kosciota katolickiego w Rzeczy-
pospolitej czaséw stanistawowskich, a takze skupione wokoét niego grono
lepiej wyksztalconych i otwartych na projekty reform duchownych, nie
ustawalo w dziataniach, ktérych celem byta zmiana postaw religijnych i
form poboznosci wiernych, aw konsekwencji takze poprawa ich obycza-
jow, ale takze przemiany $wiadomosci i mentalnosci kleru diecezjalnego
i zakonnego. Najtrudniej oceni¢ skutki tych dziatan, skoro jeszcze w
1787 roku biskup wyrazat oburzenie w liscie do miejscowego probosz-
cza ksigdza Jozefa Wieliczko, ktéry wraz z parafianami wzigl udziat w
uwiczieniu w klatce kobiety posadzonej o czary: ,,[...] rzecz dziwna, ze
w tym wieku znacznie o$wieconym podobne panuja przesady, ale dziw-
niejsza, ze duchowni, w tymze wieku wiecej jak dawniej oswieceni tych
przesadéw nie uprzataja, a czgstokrod sa onych sprawcami i posp6lstwu
lekkomyslnemu wrazaja.”** Niezaleznie od rozczarowan, jakie przezywat
rzadca diecezji, w historiografii wspélczesnej dominuje poglad, ze:

W catosci jasne jest dzi$, ze O$wicecenie katolickie, w polskich zwlaszcza wa-

runkach, nie jest marginesem samego pradu [czyli o$wiecenia jako formacji w

ogole - M. S.], ale problemem o centralnym znaczeniu, bardzo zfozonym, bez

keérego poglebionej analizy nie jesteémy po prostu w stanie glebiej zrozumieé
iwyjasni¢ charakteru przemian dokonujacych sie w mentalnosci spoleczenstwa

polskiego, i réznorodnych oporéw wobec tych przemian.®

Tteikta: 2012-05-10
Priimta: 2012-06-24

81 Cyt. za: Tadeusz Kasabuta, op. cit., s. 422-423.
8 Jerzy Kloczowski, Dzieje chrzescijanistwa polskiego, wydanie uzupelnione,
Warszawa: Swiat Ksigzki, 2007, s. 198.
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FOR THE RENOVATION OF RELIGIOUS AND MORAL LIFE
OF THE FAITHFUL AND IMPROVING THEIR CUSTOMS.
THE CLERGY OF THE VILNIUS DIOCESE UNDER
THE BISHOP IGNATIUS JACOB MASSALSKI (1762-1794)
AND THE ENLIGHTENMENT CATHOLIC REFORM

Summary

The Catholic Enlightenment making the essential fragment of the
Enlightenment in a broader sense — as the exceptional period in the
European cultural history — came to the lands of the Republic of Two
Nations in the first decades of the eighteenth century, however, its
flourishing coincided with the years of the rule of Stanislaus Augustus
Poniatowski. The basic feature of the Catholic Enlightenment in the lands
of the Polish-Lithuanian Commonwealth was including of a question of
the Church reform into the program of the reform of the state and society.

The article touches upon the questions linked to these words of the
representatives of the clergy of the Vilnius diocese, which touched moral
issues and religious practices and customs of the faithful. Religious and
religious-didactic literature, preachers’ creations, pastoral documents
of the bishop of the diocese Ignatius Jacob Massalski, translations and
adaptations of foreign works had to serve for the systemic reform
from above of the religious life in its deep internal measure, also, for
increasing a level of pastoral education and competence of the clergy.
The Enlightenment Catholicism clashing with local traditions and
native things tended to clean religious cult from any scurf defined as
superstitions. It took critical approach to external religious practices
featuring religiosity of the people, characteristic to the majority of the
noblemen society and peasant surroundings.
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