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Aukojimas tradicinéje lietuviy medicinoje
XVI-XXI amziuje

ROLANDAS PETKEVICIUS

Lietuviy literatiiros ir tautosakos institutas

ANOTACIJA. Tyrimo objektas — apeiginis aukojimo kompleksas tradicinéje lietuviy medicinoje.
Publikacijoje gretinamos XVI-XVIII a. raSytiniuose $altiniuose aptinkamos aukojimo apeigos
ir XIX-XXI a. etnografiniy aprasy duomenys, siekiant nustatyti terapinio aukojimo paprociy
raida, socialinius kontekstus ir jy reliktus gyvojoje XX—-XXI a. lietuviy gydymo tradicijoje.
Tyrime taikomi lyginamasis, tipologinis, analitinis, interpretacinis ir rekonstrukcijos metodai.

RAKTAZODZIAL tradiciné medicina, medicinos antropologija, gydymo apeigos, aukojimas,
uzkalbéjimas, balty religija ir mitologija, tradiciné balty visuomeneé.

[VADAS

Kaip teigia zymus ritualo tyrinétojas Alfredas R. Radcliffas-Brownas, kiekvienoje
kulttiroje ypatinga svarba turi tie ritualai, kurie palaiko bendruomenés gerove (Gla-
zier 2006: 131). Gydymo ritualai yra kaip tik tokie, todél Siame tyrime socialiniams
aukojimo ir gydymo tradicijy aspektams skiriamas isskirtinis démesys. Darbe vado-
vaujamasi Anthony Wallace’s pateikta klasifikacijos teorija, kuri skiria techninius,
terapinius / antiterapinius, ideologinius, iSgelbéjimo ir atgaivinimo ritualus (Eller
2007:116). Aukojimo apeigos siekiant sveikatos priskirtinos gydymo ritualams. Se-
nosios balty aukojimo apeigos, be abejo, populiarus objektas ir jis domino beveik
visus balty religijos ir mitologijos tyrinétojus (daugiausia Sioje srityje pasidarbavo
Norbertas Vélius ir Gintaras Beresnevicius), taciau etnografiniy etnomedicinos duo-
meny masyvas iki Siol tinkamai nepanaudotas ritualo tyrimuose. Tai lémé istoriniy
aplinkybiy salygotas XX a. Lietuvos etnology menkas démesys tradicinés medicinos
praktikoms, sampratoms ir platesniam socialiniam kontekstui. Daiva Vaitkevicie-
né pazymi, kad lietuviy uzkalbéjimy tradicija iki Siol beveik netirta kaip socialinis
reiskinys; lauko tyrimy duomenys $iuo aspektu metodiskai nerinkti (Vaitkeviciené
2008: 46). Ta pati problema i$ esmés budinga ir lietuviy etnomedicinos tyrimams
(Petkevi¢ius 2012a). Nagrinéti uzkalbéjimo tradicijos socialinius aspektus (perdavi-

ma, atlikima, teksty tipologija ir raida) pirmoji pradéjo D. Vaitkevi¢iené (2008).
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Straipsnio autorius, 2008—2012 metais atlikdamas etnomedicinos lauko ir ar-
chyvinius tyrimus, nustaté, kad uzkalbéjima reikéty laikyti ne atskiru gydymu,
o veikiau su farmakologinémis priemonémis kompleksiskai derinama, sakraliniy
reikSmiy ir funkcijy nepraradusia apeigine priemone. Pavienés zodinés formu-
lés, kaip ir augaliniy priemoniy vartojimas be apeiginio konteksto, laikytinos
veéliausiais apeiginés tradicijos nykimo etapais (Petkevicius 2012a, 2012b). Apie
tiesioginj ikikriks¢ioniskyjy aukojimo apeigy ir gyvosios gydymo (uzkalbéjimo)
tradicijos ry$j autorius kalbéjo 2012 m. kovo 22-23 d. LLTI vykusioje konfe-
rencijoje ,Zemés ir jos galiy samprata balty mitopoetinéje pasauléziaroje® Cia
pateikiamoje publikacijoje plétojama galimo aukojimo ir uzkalbéjimo tradicijy
rySio hipotezé ir keliama prielaida apie senojo apeiginio komplekso elementy

(ar adaptuoty struktry) egzistavima gyvojoje uzkalbéjimy tradicijoje.

1. TERAPINIS AUKOJIMAS XVI-XVIII AMZIAUS
BALTU RELIGIJOS IR MITOLOGIJOS SALTINIUOSE

Vienas pirmuyjy autoriy, itin smulkiai aprasiusiy baltiskyjy Prusijos gyventojy
terapinio aukojimo apeigas, yra Lukas Davidas. Prusijos kronikoje (1583) jis nu-
rodo, kad aukojama ,,ypac¢ tokiais atvejais, kai kas nors suserga ar kam nors kas
suskauda, arba kai kam nors suserga gyvuliai, arba jei kas nors Siaip turi kokj
reikalg” (BRMS II 281).

L. Davido pateiktas gydymo apeigos apraSymas yra bene issamiausias senuo-
siuose Saltiniuose (nuo seniausiy laiky iki XVIII a.), taip pat vertingas dél to,
kad kronikininkas aiskiai suvoké duomeny autentiskumo svarbg, pabrézé fakty
patikimuma: esa vaikystéje jo draugas buvo atvestas j ozio aukojima, ,,po kurio
vykstantj valgyma, stabmeldiskus paprocius, judesius, buda ir Zodzius, kuriuos
jie <...> jprate sakyti, maté, girdéjo, i¥moko ir jsiminé® (BRMS II 284). Sia
informacija galime laikyti to meto etnografiniu aprasu. Greta Mato Pretorijaus
darby L. Davido Prusijos kronika yra vienas vertingiausiy ne tik balty religijos ir
mitologijos, bet ir tradicinés medicinos tyrimy Saltiniy. N. Vélius pabrézé, kad
L. Davido aprasytieji aukojimai, kaip pastebéjo dar Wilhelmas Mannhardtas, ,,po
Suduviy knygelés yra vertingiausia medziaga, padedanti rekonstruoti senyjy pra-
sy apeigas® (Mannhardt 1936, cit. i§ Vélius 2001: 238).

L. Davidas vienas pirmyjy nusako XVI a. tradicinio gydymo socialinj kon-
teksta:

Kai kas nors, ypac jei tai budavo kilmingas Zmogus, susirgdavo, pas ji atvesdavo
vaidilutj (Waidelotte), kuris pas ligonj budavo istisas dienas, jj priziarédavo, vaideliuo-

davo (waidelottet), melsdavosi ir laimindavo. <...> Toks ligonio laiminimas vykdavo

99



100

TAUTOSAKOS DARBAI XLIV

kasdien keturias savaites, kai dar ta liga kurj laika tyrinéjo, — ar susirgimas eina geryn

ar blogyn, bet kai tai uztrukdavo keturias savaites ar dar daugiau ir neidavo geryn, tada

jie manydavo, kad palaiminimai nebuvo pakankamai veiksmingi, kad numalsinty dievy

pykti, ir todél jie savo Sventiesiems dievams duodavo jzada paaukoti ka nors uz ligonj

(BRMS II 295; citatose visur iSretinta mano — R. P.).

Kalbédamas apie gyvino aukojima, kronikininkas vartoja aukos palaiminimo

terming; o tai reikSminga aplinkybé, jei manysime, kad ligonio laiminimas ir au-

kos laiminimas galéjo buti semantiskai susije vieno apeiginio proceso elementai.

Autorius apraso du skirtingus ozio aukos palaiminimo atvejus, kurie, vos vos

varijuodami, struktiiros pozitriu pakartoja vienas kita. Apeiga sudaro trys gana

aiskiai i8siskiriantys etapai: 1) gyviino aukojimas, 2) apeiginis valgymas, 3) apei-

ginis gérimas. Savo ruoztu Siems etapams buidinga stabili, L. Davido preciziskai

ir nuosekliai aprasyta apeiginiy veiksmy eigos struktara (zr. lentele).

Luko Davido Prisijos kronikoje aprasomy gyvuny aukojimo gydymo apeigy eiga

ir strukttaros elementai

Aukojimo laikas — vasara, aukojamas gyviinas — ozys (taip pat parseliai, viStos, Zgsys)

1. Gyvano aukojimas

2. Apeiginis valgymas

3. Apeiginis gérimas

1.1. Parenkamas gyvinas (nu-
rodyti ekonominiai ir sociali-
niai veiksniai).

1.2. Gyvunas/ jo snukis laiko-
mas netoli ugnies.

1.3. Sakoma malda, pristatant
auka (apeigos adresatui) ir is-
sakant kreipimosi priezastj.

1.4. Zudymo veiksmas (nu-
pjaunama gyvino galva).

1.5. Aukos galva metama j
ugnj; nulupamas gyvino
kailis.

Dalyvauja tik vyrai ir ber-
niukai nuo dvylikos mety.

Aukos likuciai ir lauzo pele-
nai vartojami gydymui.

2.1. Gaminamas valgis (Sirdis,
plauciai ir kepenys verdamos
suristos drauge).

2.2. Sirdis, kepenys ir plaudiai
suknaibomi rankomis pagal
valganciyjy skaiciy.

2.3. Bendras sriubos dubenélis
pripildomas devyniais Sauks-
tais / samciais, i$ jo tris kar-
tus geriama SeSiskart pasakant

~Labba*®

2.4. Mésa ir duona dalijama
pagal valganciyjy skaiciy.

2.5. Baigus valgyti, ant galvos
dedama zarija (pelenai?), du
kartus prilie¢iama zemé pasa-
kant ,,Labba“

Gali trukti kelias dienas.

Apeiginé mésa turi bati suval-
gyta arba sudeginta.

3.1. Pagal aukos dydj parenka-
mas alaus kiekis (ozys — pusé
statinés, dvi vistos / zasys, du
parsiukai — du gsociai ar
ketvirtis statinés).

3.2. Jaucio ragas ir / ar katilas
pripildomas gérimo (alaus).

3.3. Daug karty (galbat t. p.
devynis, dvide$imt septynis
kartus) atliekamas uzgérimo
veiksmas.

3.4. Gérimas vyksta tol, kol
apeigos dalyviai apgirsta.

Gérimo etapus lydincios mal-
dos kartojamos daugybe karty.
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Tyrimui svarbu tai, kad apeiginés strukttiros kai kurie elementai daugiau ar
maziau fragmentiniu pavidalu gausiai aptinkami XIX-XXI a. gydymo tradici-
jos praktikose ir sampratose (apie tai bus kalbama skyriuje ,,Aukojimo reliktai
XX-XXI amziaus gydymo tradicijoje®).

Tarp balty religijos ir mitologijos tyrinétojy iki siol vyravo tendencija laikytis
griezto tam tikros rusies gyvuno ir konkrecios dievybés rysio modelio. N. Vélius,
aptardamas L. Davido kronika, pazymi, kad, ,norint iSgydyti ligonj, aukojamas
ozys, norint nukreipti laivais atplaukiancius karius — jautis, norint arc¢iau kranto
privilioti zuvis — kiaulé, norint, kad pozemio zmogiukai nesty gérybes — vis-
ta. <...> Vadinasi, dievybei, kuri valdo ligas, artimas yra ozys, tai, kuri globoja
karius, — jautis ir t. t. (Veélius 2001: 238-239). Deja, N. Vélius pasirinktinai ir
subjektyviai interpretavo L. Davido duomenis, nekreipdamas démesio j socialinj

ir ekonominj apeigos konteksta, kuris gana aiskiai aprasytas saltiniuose.

Vaidila <...> priklausomai nuo reikalo ir nuo Zmogaus — ar jis turtingas, ar vargsas, — pa-
taria, kaip atgauti sveikatg ar nukreipti ir nuvyti nelaime. <...> pasako, kad Sio krasto
gyventojai, jy protéviai, pazadédave dievams paaukoti 0zj. <...> Jei béda néra labai di-
delé ar jos prispaustas zmogus néra pasiturintis, [vaidila] kalba apie pora parsiuky, zasy

ar visty, kurias jie turj atiduoti dievams (BRMS II 282).

Tas pat pabréziama ir Suduviy knygeléje (apie 1520): ,kada jie nori auko-
ti ozj, susieina keturi arba SeSi kaimai. Jeigu jy buna daug, tai perka buliy®
(BRMS II 147). Zvelgiant i§ ios perspektyvos, dera kriti¥kai vertinti teiginius
apie griezta balty panteono dievybiy rysj su juos reprezentuojanciais gyviinais
ir augalais, taip pat perdém dichotomiskus dievybiy, gyviiny ir apeigy intencijos
tarpusavio rysio teorinius modelius.

Sio tipo aukojimas pabréZtinai vyriSka apeiga: ,,nei Zmonos, nei tarnaités ten
neleidziamos® (BRMS IT 282-284). Aukojimas atlickamas slapta, nuosalioje pa-
talpoje (jaujoje, darzinéje) ir trunka ilgai: ,.jie taip lébauja tol, kol vieni vienur,
kiti kitur nusvyrinéja® (BRMS II 285). L. Davidas nurodo ir apeigos laika, pasa-
kojima iliustruodamas fragmentu, kaip berniukai, negalédami suvalgyti vasa-
ros metu jau ketvirta diena pasvinkusios aukojimo mésos, ,,viska sudeging®
(BRMS II 284-285).

Aptartus duomenis papildo ir praplecia M. Pretorijaus XVII a. antrojoje pu-
séje aprasyta aukojimo apeiga, vykusi Zemaitijos pasienyje — Metirkvieciy kaime

prie SuSos upelio:

Netoli akmens iSkelta auksta kartis <...>, ant kurios buvo iStemptas ozkos kailis, o vir-

Suje pritaisytas didelis jvairiausiy javy ir zoliy kuokstas. <...> Po maldos iSgéres kauselj,
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jis [vaidila] palieté kartj, tada visi priSoke kartj iStrauke ir griebé uz kuoksto; ozkos kailj
vaidilutis pasiémeé kaip uzmokestj uz savo tritisa, o zoles, buvusias ant stiebo, labai tau-

piai visiems i¥dalijo (BRMS III 254).

Autorius nenurodo apeigos tikslo, kokj triusg atliko vaidila, tac¢iau galima

atsakyma randame misionieriaus Jokiibo Lavinskio laiske, rasytame Jonui Pauliui
Kampanui (1583):

...jeigu kieno nors stinus ar dukté sirgdavo, kviesdavo burtininka. Jis, metes burtus, uz
ligonj aukodavo dievui aving, kurj papjauta vieni vaikai su tévais suvalgydavo, o kailis
atitekdavo burtininkui (BRMS 11 609).

Galime daryti prielaida, kad M. Pretorijaus aptartu atveju taip pat vyko terapi-

nis aukojimas, nudirta gyviino kailj iskeliant ant karties. Labai svarbus gydomuyjuy
augaly paminéjimas M. Pretorijaus aprasytuose XVII a. Joniniy paprociuose. Jy

panasuma j minéta aukojimo apeiga pabrézia ir pats autorius:

...nadruviai, skalviai, taip pat zemaiciai turi paprotj, baige séja, per (apie?) Jonines, ilgos
karties virSuje priristi jvairiausiy zoliy kuoksta, kartj dziaugsmingai iskelti ir pritvirtinti
prie tvoros stulpo, prie varty arba ten, pro kur ves javus. Tokig kartj jie vadina kupole
(Kaupole), ir ji stovi paprastai tol, kol suvezami javai. Tada jie nuima ta kuoksta nuo kar-
ties, dalj zoliy, i§ kuriy padarytas kuokstas, deda j javus ir tiki, jog tokios Zolés, isdzit-
vusios saulés kaitroje, padeda javus apsaugoti nuo parazity, ziurkiy, peliy, kad kluone
ju neésty. Dalj tokiy zoliy pasideda vaistams. Mat jie mano, kad tokios zolés turi padéti
ir nuo bet kokios ligos (BRMS III 254).

Aptartojo tipo Joniniy laikotarpio aukojimai galéjo turéti etnofarmaciniy gy-

dymo priemoniy laiminimo funkcija, o tai labai svarbu analizuojant augaly sven-

tinimo paprociy raida XX—-XXI amziuje.

Terapinis aukojimas susijes su Siltojo mety laiko apeiginiu kalendoriumi, ta-

¢iau atlikimo sezoniskumas itin ryskus Saltiniuose aprasytuose saltojo mety laiko
paprociuose. Kalbédamas apie aukojimo uzklupus ligai apeigas, J. Lavinskis savo
laiske paZymi: ,tas pat kitu laiku budavo atlickama uZ visa $eimyng“ (BRMS
11 609). Jis neapsiriboja fakto konstatavimu ir pateikia apeigos aprasa. Sis au-
kojimas issiskiria akivaizdziu sezoniskumu ir vélgi atliekamas tik vienos lyties

dalyviy, Siuokart — motery:

Lietuvos Zemaitkiemyje <...> prietaras buvo susijes su rudenj garbinama zemés deive (tel-

lure dea), kuriai vienos moterys aukodavo ilgai penétg kiaule (BRMS II 608).



R. Petkevi¢ius. AUKOJIMAS TRADICINEJE LIETUVIY MEDICINOJE XVI-XXI AMZIU]E

Apeigos aprasyme ryskus ir sutarties, sudarytos tarp zmoniy ir dievybiy

(dvasiy), motyvas.

Jeigu kas nors zemés deivei pasvestuose namuose pasitraukdavo i$ gyvyjy tarpo, trejus
metus Sios risies aukojimai buidavo nutraukiami kaip bausmé uz atnesta nelaime, o jeigu
jprastiniu metu aukojimai nebtidavo atliekami, pasakojama, kad ty namy zmogui arba
gyvuliui sutraukdave kurig nors kiino dalj, arba kelyje ar ant slenkscio sutiktas Zzaltys

atsigreZes jj puldaves (BRMS II 608).

Papildomy ziniy apie Sig arba panasia apeiga suteikia jézuity metinés ataskai-
tos (1605) iStrauka:

Papjauna zindoma parsiuka, visiSkai juoda, kurj iSvirta suvalgo Seimos tévas ir motina
kartu su sena aukotoja; mazas dalis tiek nuo parsiuko, tiek nuo kito maisto, jeigu ji buvo
ruosg, kartu su dvidesimt septyniais gabalais duonos aukotoja nunesa j svirna, kur miné-

tas deives [tai yra akmenis] tik ji viena, visiems atsitolinus, maldauja (BRMS II 628).

XVI-XVIII a. 3altiniuose nuorody j tolesnj paaukoto gyvuno kuno daliy
likimg néra daug, taciau kai kurie fragmentai — iSkalbingi. 1583—-1611 metais
jézuity metinése ataskaitose randame parasyta, kad ,kai tik gimsta vaikas, prie
eZero nuveda oziukg; ten, nupjove galva ir kojas, kiing jmeta j eZera. Sia apeiga
dékoja Dievui, kad gimdymas vyko laimingai® (BRMS II 628). Nors informa-
cija gana priestaringa (L. Davidas raso, kad aukojamo ozio galva sudeginama),
aiskiai skiriasi nagrinéjamy apeigy intencijos (praSymas ir padéka). Tikétina,
kad padékos aukos atveju tam tikros gyviino kiino dalys iSsaugomos kaip amu-
letai, apsauginés priemoneés ar kitais tikslais. Liefuvos jézuity provincijos istorijoje
(1768) rasoma:

...kai musiSkiai aiSkindami émé smerkti Siuos prietarus, kai nuo dury ir sieny nuplésé,
sumindé ir j lauzus sumeté gyvuliy kaulus ir kitokius Sio tikéjimo zenklus, kai iskirto jy
$ventus gzuolus, kai iSmeté i$ namy $ventus zalCius, Seimos tévams ir vaikams jau nuo
lopSio artimus, kaimieciai (pagani) émé Saukti, kad iSniekintos jy $ventenybes, kad jy

mediniai, moliniai, akmeniniai, augaliniai dievai yra sunaikinti (BRMg IV 144).

Tarp ,kitokiy Sio tikéjimo zenkly® galéjo buti ir gydymo apeigy metu lai-
minti, apsaugai bei gydymui vartoti augalai. Kasparas Hennenbergeris Didesniy

Prusijos krasto Zemélapiy paaisSkinime (1595) apraso Joniniy paprocius:

Ta patj vakarg vir$ dury, varty, ant tvoros, visur, pro kur iSeina ar grizta gyvuliai, jie
prikaiSioja egliSakiy, varnalésy, kieciy ir panasiai, kas turi padéti nuo velnio, Smékly ir

visokiy burty (BRMS II 324).
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Greta aptarty kruvinyjy auky jdomi yra sudétiné maisto auka, kurig vaikysté-

je stebéjes pats L. Davidas.

Kai as buvau septyneriy ar astuoneriy mety berniukas, <...> mama su gerais draugais
nuvaziavo prie Marijos liepos' netoli Resliaus, taciau jau Rastenburgo apylinkése. Ten
taip pat buvo atgabentas astuoneriy ar devyneriy mety berniukas, kurj édé tie pozemi-
niai® ir kuriam negaléjo padéti nei burtininkai (Segener), nei vaidilos (Waideler). Cia
berniuka pasodino ant vienos mediniy kaip stipuoklés padaryty svarstykliy pusés, ant
kitos ty stpuokliy pusés buvo pridéta ir prikabinta jvairiy valgomy dalyky: duonos,
ragaisio, alaus, o mazame lininiame maiSelyje — kvieCiy; ar ten buvo padéta mésos,
nebepamenu, bet gerai prisimenu, kad tie dalykai, kurie turéjo atsverti berniuka, ne-
galéjo buti nupirkti ar i§ kur nors paimti, bet turéjo buti suelgetauti Dievo ar gailes-
tingosios Marijos vardu. Ar tai kiek padéjo, ar ligonis iSgijo, ar miré, man nezinoma

(BRMS 11 300).

Prie Sio aspekto dar griSime kalbédami apie gyvosios gydymo tradicijos reis-
kinius.

Apibendrindami galime isskirti bent du XVI-XVII a. rasytiniuose Saltiniuose
minimus aukojimo tipus: 1) atliekamus tam tikru nustatytu kalendoriniu laiku,
galbut — dukart per metus (Siltuoju ir Saltuoju laikotarpiais), skirtus Seimynos,
gyvuliy ir javy sveikatai palaikyti; 2) atliekamus bet kuriuo mety laiku, jei neti-
kétai iskyla grésmé namiskiy, galvijy ar javy sveikatai. Ryski apeigy diferenciacija
pagal jy atlikéjy lytj (vyrai — moterys). Sis aspektas galbat susijes su aukojimo
intencija, kai vienos apeigos atliekamos iSimtinai vyry (uzklupus ligai, gresiant
pavojui), kitos — motery (apsaugai, vykdant susitarima); jis taip pat menkai nag-
rinétas balty kultaros tyrinétojy, tac¢iau yra budingas pasaulio tradiciniy ben-
druomeniy gydymo apeigoms (Bourguignon 2007: 374-388). Vyry ir motery
atskyrimas aukojimo apeigy metu yra svarbus ritualo elementas tiek tiurky, tiek
finougry kilmés Eurazijos kultarose (Hoppal 2007: 118). Lietuvoje senyjy auko-
jimo apeigy skirstymas pagal lytj galbiit taip pat atsispindi ir tam tikry uzkalbéji-
my perdavimo tik tam tikrai lyciai principuose (Vaitkevic¢iené 2008: 47).

Issiskiria kruvinosios ir bekraujés (maisto) aukos. Klasifikuoti balty tradici-
nés medicinos duomenis Siuo pozitiriu be galo sudétinga, nes skirtinga apeigy
atlikima gali lemti daugelis veiksniy, pavyzdziui, apeigos intencija (prasoma
sveikatos, dékojama uz iSgijima ar grésmeés atitolinima, kenkiama sveikatai, nu-
statoma diagnozé ir pan.). Nezinomas ir iki aukojimo vykusio gydymo kon-

1 Originale vok. Marien in der Linde, pazodziui ,Marija liepoje. Galimas daiktas, kad kalbama apie
$ventosios statulg ar koplytéle medyje.
2 Originale vok. undter ertzen — ligas sukeliancios pozemio dvasios.
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tekstas. Kadangi ligonio laiminimas ir aukos laiminimas galbtit semantiskai susije
vieno apeiginio proceso elementai, nekruvinoji auka galéjusi buti Sio gydymo
etapo dalis (pvz., kaip atsilyginimas maistu ilga laika prie ligonio budin¢iam
vaidilai). Socialinj terapiniy auky pobtdj rodo ir galimas kilmingy zmoniy vaid-
muo organizuojant ritualg. Apeigos bendruomeniskuma atskleidzia ir tai, kad
aukojimas turi sutarties su dvasiomis / dievais pozymiy, kuria Sioms pazeidus,
sezoniniai aukojimai ilgam nutraukiami. Aukojime, kuris atliekamas atsitikus
netikétai nelaimei, irgi vyrauja prasymo intonacija, o auka tampa mainy objek-
tu, plg.: ,Seimininkas paskyré jums §j ozj, kurj jums atnesa ir atiduoda prasyda-
mas biiti jam gailestingus jo bédoje ir jo lindesyje, ligoje ir nelaiméje” (BRMS
IT 282-284). Ritualo socialinio konteksto analizé taip pat vercia kritiskai vertinti
griezta tam tikros rasies gyvuno ir konkrecios dievybés rySio modelj, jprasta
balty religijos ir mitologijos tyrimuose.

Terapiniy sezoniniy aukojimy metu galéjo buti atliekami tuo laiku renkamos
vaistinés Zaliavos laiminimo veiksmai. Sios vaistazolés kartu su paaukoty gyvii-
ny kano dalimis buvo vartojamos kaip gydymo priemonés ir amuletai (namy

apsaugai).

2. AUKOJIMO RELIKTAI XX-XXI AMZIAUS
GYDYMO TRADICIJOJE

2.1. Aukojimo veiksmas ir gyvunai

XX-XXI a. lietuviy tradicinés medicinos etnografijoje tiesioginiy duomeny
apie aukojimo apeigas rasti gana sunku. Uzuominy dazniau pasitaiko ypatingy
(mitologiniy) vietoviy sakmése: 14 km nuo Daugeliskio, Untakmenés laukuose
yra didelis akmuo. Sako seneliai, kad ten degindavo kadai aukas. Sako, matydavos
ugnis ir senelis baltais rabais; tas senelis, mylédamas senovés tikybq, nusiskan-
dings. Tan aukuran tuoj perkunas trenkes. Net Siandieng [1930 metais — R. P.]
dar seni zmonés lanko tq vietq su pagarba, rasdami visokiy pagalby savo keltuvai
[galvijams |, vaikams ir sau visokiy Zoleliy ir vaisty LTR 1289(248). XX a. pirmo-
sios pusés archyviniai etnomedicinos aprasai labai lakoniski, salygoti uzrasymo
technologijy, rinkéjo interesy ir rodo nuo buvusio konteksto bei kity elemen-
ty atsiety tradicijos fragmenty vyravima. Paciais fragmentiSkiausiais laikytini
tokie tekstai: Katés kraujas — nuo rozés LTR 713(7*); Kurmio kraujas — vaistas
nuo nuomario LTR 1307(265); Juodos katés kraujas reikalingas nog persigandimo
LTR 1310(232). Ry$j su senosiomis aukojimo praktikomis galime jzvelgti gerokai
sudétingesniuose, detalumu issiskirianciuose terapiniy veiksmy aprasuose: Nuo-
mirnis yra baisi liga. <...> Pirmqgkart pamates ta liga sergant, reikia greitai perpjauti

nykstj desinés rankos, krauju patepti lipas, krutine, kojas ir rankas. Paskui kraujo
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lasq nunesti ant kapiniy ir pakasti Zemén. Pakasus pasimelsti ir pasakyti: ,,Cia tavo
vieta ir lauk to, i$ ko iséjai” LTR 904(21). Sergant nuomariu vartojamas ir devy-
niy juody gyvuliy plauky nuoviras, jlasinus j jj kurmio, katino ir ligonio kraujo.
Vaistas geriamas saulei nusileidus, devynias dienas po devynis lasus. Devintaja
diena ligonis iSmaudomas ir aprengiamas $variais baltiniais, o vilkétieji sudegi-
nami (Mekas 2003: 39). Aiskia aukojimo veiksmo struktiira (tinkamai parinktas
gyvinas, zudymo aktas, gyviino mésos valgymas) 1937 metais Alytaus apskrityje
uzfiksavo Emilis Snaideris: Be jokios kitos spalvos [t. y. visitkai juoda — R. P| kating
papjauna ir duoda jo kraujq gert ir mésq valgyt tiems, kurie serga nuomariu. Taip pat
vaistas ir kurmio kraujas ir mésa LTR 374¢(1141). Informatyvus ir Sitas tekstas:
Nuo isgyscia gydas kurmiu. Dara teip. Pajima sugauna gyvy kurmj, ji azumusa ir
sudziavena. Pa tam, kai jau reikia, atpjauna jo skibytj (truputélj), sutrina dulkelasna
ir in Zarijy uZpylj juom ritka ligonj LTR 1487(45). Paminétinas ir Jono Balio apra-

Sytas paprotys, kurj folkloristas vadina aukojimo veiksmu:

...kiti kaimynai seniau (dabar taip jau nedaro) piaudavo juoda gaidj ir to gaidzio krauju
aptaskydavo tvarte visus gyvulius, o taipogi arkliy lovius ir édzias. Tikéjo, kad tas budas

apsaugo visus gyvulius nuo ligy, burty ir visokiy nelaimiy (Balys 1966: 97).

Tarp senosioms apeigoms artimy teksty, kur svarby vaidmenj atlieka gyva-
nas, randame ir tokiy, kurie semantiskai sieja tradicija su kapinémis, kryzkelémis
ir Siose vietose atliekamais terapiniais veiksmais: Toks yra burtas nuo dziovos:
eina pries saulg lauzydamas medeliy virsunéles serggs dZiova. Prisilauzes eina namo,
uzkaicia vang ir sumeta tas nulauztas Sakeles j jg. Truputj apsilus vandeniui, paima
kate, o jei yra jos vaiky, tai jg ir vaikus pamirko j vanés vandenj ir eina aplink jg,
nesdamas kate su vaikais tris sykius. Apéjus nesa jq ir vaikus ant kryzkelio. Kryzkely
jkala mietukq ir pririSa prie jo kate ir vaikus. Paskui atnesa visqg vanés vandenj, sa-
kydamas, kad atsiimty katé dZiovq, ir pila ant jos ir vaiky atnestq vandenj. Supylus
visq vandenj ant jos, paleidzia jq ir pavaro pries saule. Tai daro i$ trijy karty.
Pirmgq kartg paima kate i$ savo namy, o antrg, trecig kartq paima irgi is savo namy,
o jei néra, tai i$ kity LTR 1673(9). Archeologas Vykintas Vaitkevi¢ius, atlikdamas
iSsamius ryty Lietuvos pilkapiy kultiiros tyrimus, pastebéjo, kad pilkapyny padeé-
tis turi ry$j su senaisiais keliais (Vaitkevic¢ius 2007: 117—125). Pilkapiai, keliai ir,
zinoma, kryzkelés yra labai susije objektai, verciantys kelti hipoteze, kad terapi-
nio aukojimo apeigos buvo atliekamos mirusiyjy kulto vietose.

Lietuviy tradicinéje medicinoje gyvuninés kilmeés medziagos vartojamos daz-
nai. Antai Jonas Surkus kalba apie daugiau kaip penkis &imtus gyvuliniy Zaliavy
(Surkus 1960: 131). Pabréztina, kad gydymui geriausiai tinka juodos spalvos gy-
viinai (Mekas 2003: 15-40). Vienoje savo publikacijoje Eugenija Simkanaité juos
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jvardijo kaip dziiky naudojamas , kankinamasias aukas — kurmius, gyvates, rupti-
7es, varles” (Simkanaité 1964: 92). Be vaistiniams preparatams gaminti jprasty
medziagy (pvz., riebaly tepalams), randame ir gana netikéty priemoniy. Tauras
Mekas, siam tyrimo objektui skyres daktaro disertacija, teigia, kad gyvuny kano
dalys ir ekskretai® jvairiems sutrikimams gydyti Lietuvoje vartoti labai daznai. Vien
nervinio pobudzio ligoms gydyti vartotas biciy, slieky nuoviras, slieky, véziy, gy-
vuliy kauly milteliai, kurmio, laukiniy ziurkiy pelenai, erzilo Slapimas, katino,
kurmio, rupuzés, Siksnosparnio, ezio, karvelio kraujas, parsiuko ausies bugnelis.
I8gasciui gydyti — blakiy antpilas, angies nuoviras ir antpilas, ligonis buvo prausia-
mas skruzdziy nuoviru, naudoti kiaulés kauly ¢iulpai* (Mekas 2003: 15-40). Nuo-
maris taip pat gydytas dziovinto kurmio milteliais, pelédos mésa bei milteliais,
dziovintu vis¢iuku, uzperétu kiauSiniu, naudoti net mirusio zmogaus kaulai, jy
nuoviras. Panasiai naudojami ir tradicinei bendruomenei sakraliis objektai — jau-
nosios vainikélis, vestuviy vainikas, Skaplieriai, kodylas (Surkus 1960: 105-108).

Norint suprasti vélyvosios tradicijos fragmentiskuma lémusius veiksnius, bu-
tina turéti omenyje, kad kiekvienas apeiginiame veiksme buves objektas igyja
sakraly statusa: Tas gabalas kreidos, kuriuo buvo rasomi trijy karaliy vardai, daros
Sventintas, ir jj reikia pagarbiai laikyti LTR 2235(49). XX a. gyvosios tradicijos duo-
menys rodo, kad Lietuvoje ilgai islieka gyviiny kiino daliy naudojimas apsaugai:
Kad arkliai vestysi, reikia nupjautas uodegas pakisti virSum stainio duriy LTR 611(7);
[Reikia] toarte SeSkaus uodegg kabinti, kad arkliai gelezinémis nesirgty. <...> Tovar-
te Sarkos uodegq kabinti, kad velniai arkliy nejodinéty LTR 36(93, 94); Kad velniai
gyvuliy nejodyty, juos per Kalédas apibrézia ratu su sSvesta kreida. Be to, Kicioj paka-
ria Sarkg LTR 1289(344); Kad arkliai nesirgty paZandémis, reikia rukyti su seskaus
meésa. Tik reikia zZiuréti — neaprikyti sergancio, nes tada neisgydyty niekados LTR
611(7). Siuose pavyzdziuose aukojimo veiksma labiausiai primena $arkos karimo
per Ktcias paprotys (sezoniskumas), tac¢iau neabejotinai su senaja tradicija sieja ir
tai, kad gyviny kano dalys ir su jomis atliekami terapiniai veiksmai (smilkymas)
skirti sveikatai paveikti. Smilkyma gyviino mésa ar kailiu galima interpretuoti
kaip aukos deginimo relikta, o gyviuny ktno daliy iSsaugojimas apsauginiams
amuletams artimas XVI-XVIII a. analogiskiems paproc¢iams.

Atidesné smilkymo paprocio analizé atskleidzia ir daugiau su aukojimu su-
sijusiy socialiniy aspekty. Svarbus kilmingyjy zmoniy paminéjimas L. Davido
apraSytame apeiginiame kontekste. Tki komunistinés santvarkos sukelty sociali-
niy pokyciy savo struktiira stebétinai panasius aukojimus Sibire daznai rengdavo

3 Lot. excretum — i$ organizmo i$skiriamos (Salinamos) medziagos.

4 T. Meko disertacijoje nurodomi du kiaulés kauly ¢iulpy vartojimo budai: (1) tveriami zandikauliy
Ciulpai jkirtus gyvatei ir (2) naudojami smarkiai i$sigandus; Siuo atveju etnografinis $altinis nepa-
teikia tikslesnio konteksto.
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ir gyviina aukai partipindavo genties diduomenés atstovai (Shirokogoroff 1935).
Tikétina, kad, vykstant istorinei ir socialinei gydymo tradicijos raidai, t.y. di-
dikams vis labiau linkstant prie krikscioniskosios Europos kultiiros ir socialiniy
normy, bendruomenei jy skiriamos jprastos aukos galéjo sumenkti, o aukojimas
ligos atveju tekdaves patiems zmonéms, kriksc¢ioniskojoje kaimo kulttroje — daz-
nai nepasiturintiems. Diduomenei atsisakius savo vaidmens apeigose, aukojimui
skirta gyviing galbiit turéjo duoti dél vienokio ar kitokio sutrikimo (konflikto)
kalta Seima ar asmuo. Jei 8i prielaida teisinga, tai smilkymo gyvino plaukais
(dazniausiai nuo i$gas¢io) paprociai jgyja nauja prasme. Toks paprotys straipsnio
autoriaus daZnai fiksuotas XXI a. Svencioniy, Utenos, Gervéciy apylinkiy gy-
vojoje tradicijoje: Jeigu koks nors vaikas nuo kaimyno Sunies nusiggsta, tai reikia
to vaiko motinai nueiti pas to Sunies savininkq ir paprasyti jo, kad duoty to Suns
plauky, kuris tq vaikg iSggsdino, ir paskui, paréjus namo, tq vaikg reikia pasmilkyti
tais plaukais — tai tik tada vaikas tegali isgyti, o jeigu nepasmilkysi, tai tada kils
rozé LTR 1432(342). Siame tekste galima j#velgti tradiciniams gydymo ritualams
visame pasaulyje budinga socialine terapine funkcija (siekis sutaikyti konflik-
tuojancias Salis, Siuo atveju — Suns Seimininkus ir nukentéjusia Seima). Galbut
paprotys yra palaikomas nuostatos, kad, atsisakius duoti plauky (t. y. susitaikyti),
liga gali pereiti situacijos kaltininkui.

Adutiskieté Olimpija Vileitaité-Kriogiené rodo Suns keteroje vietg, is kur pakirpo
plauky smilkymui nuo iSgascio. Rolando Petkeviciaus nuotrauka, 2010
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Aukojimo tradicijos reliktais is dalies gali buti paaiskintas ir peleny vaidmuo
gydymo tradicijoje. L. Davidas, apraSydamas XVI a. apeigos konteksta, pazymi:
»jel ir tada nepadédavo [t. y. po aukojimo — R. P.], jie imdavo $ventus pelenus
nuo $ventosios ugnies <...> ir tai kartais vienam padédavo, o desimdiai kity — ne”
(BRMS 1II 295). XX-XXI a. gyvosios tradicijos duomenys rodo, jog itas pa-
protys ne tik kad neiSnyko, bet ir iSlaiké semantinj rys$j su senosiomis aukojimo
apeigomis: Po Uzgavéniy reikia surinkti kaulus, sudegint ir supenét kiauléms, tai
niekuomet nesirgs LTR 895(122); Nuog kirminy gydomasi taip. Paima[ma] juodos
vistos plunksna, sudeginama ir pelenai sumaiso[mi] su arbata, duodafma] gert LTR
1289(397); Jei iSsiggsti nuo ko nors, tai reikia to Zmogaus ar gyvulio nukirpti plauky
kuokstelj nuo pakausio ir sudeginus gerti LTR 1565(105).

2.2. Augalinés priemonés

ReikSminga, kad gyvojoje tradicijoje islieka kompleksinis gyvulinés’® ir augalinés
kilmés preparaty vartojimas: Nu, tai jeigu kurios kaimynkos vaikas isgundino. Tai
nuveina to ir proso, kad duoty to vaiko i$ galvos plauky iskirpti, kuris isgundino,
tai iskerpa kryzmai po biskj: is koktos ir is pakausio, is kairio smilkinio ir is desi-
nio smilkinio. Pridadavo Svjsty zolaliy ir rukydavo, soko, kad mocydavo
LTR 2385(185). Aptarta augaly vartojimo namy ir sveikatos apsaugai tradicija i$-
lieka ir XX a.: Joninéj kaiSydavo tvartus ir klojimus dilgém, notrém i dagiliais nuo
peliy, o gal nuo viedzmy LMD 1 660(65). Buvusj kompleksinj augaliniy ir gyvu-
linés kilmés priemoniy naudojima galima jzvelgti bendroje kai kuriy tradiciniy
gydymo ir apsaugos priemoniy semantikoje: Pivonija — bulbukes. Jos bulbukes su-
pjausto, suveria ant $niuro ir jy karolius nesioja nuo isggsties LTR 374d(1984) — Jeigu
keSeniuje nesiosies kiskio ir voveraites uodegq, tai seksis LMD 1 474(477). Panasy

priemoniy derinimo principa regime ir senojoje Europos tradicijoje.

Jei inkubas [slogutis] slegia zmogy, paimk lubino ir ¢esnako [minima daugiau augaly,
taciau jie sunkiai identifikuojami — R. P.], sudék juos j elniuko oda; tegul [ligonis] ne-

Siojas visa tai ir j namus eidamas (Grendon 1909).

Vaistazoliy rinkimas glaudziai susijes su senosiomis sakralinémis vietomis: Sa-
ko, nuo kalny, kur gyvena dvasios, tai akmenukai ir Zoles labai pamaclyvos esuncios
LMD I 474(521). Gyvybingos islieka ir apeiginio augaly laiminimo ($ventinimo)
tradicijos: Pries Joning nuo ryto iki nakties eidavo jaunimas kupoliauti, tai yra rink-
ti visokiy kvietky, zZoleliy nuo jvairiy ligy. <...> Renka Zoleles visi bendrai, vienon
kruvon, paskui dalijasi LMD 1 474(349). Tautosakos rinkéjas Antanas Bielinis $io
aprafo pastabose paymi: Toveretiaus par., Svencioniy aps. ,kupoliauti vadinasi

5 Aptariamuoju atveju — zmogiskos kilmeés.
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Ant pirties sienos kabo apsaugai skirti $ventinti augalai ir uodegos asutai. Pastaruosius
$vencioniskis saugo kaip parduoto arklio prisiminima. Rolando Petkevi¢iaus nuotrauka, 2011

lauke linksmintis. Pvz., Sekminiy 1 dieng eina jaunimas sau, seniai vel sau, su mu-
zika, valgymais ir gerimais parugén ar pamiskén, ten pievoje suséda visi draugen,
indéda valgymgq ir valgo, geria iki vidunakciui, pavalge Soka, linksminas. Seniai gi
linksminas savaip. Tai vadinasi ,,kupolia® LMD 1 474(349).

Kalbama apie laikotarpj nuo Sekminiy iki Joniniy. | ji patenka ir Devin-
tinés — sinkretiné kataliky Sventé, islaikiusi daugelj senyjy gydymo apeigy
elementy ir per kuria $ventinamos vaistazolés. Augaly rinkimo ir $ventinimo
apeigas aprasiusi Prané Dunduliené kélé prielaida, kad archajiski ikikriksc¢io-
niskuosius laikus siekiantys Joniniy laikotarpio vaistazoliy Sventinimo papro-
¢iai, Bany&iai nepajégiant jy iSnaikinti, buvo perkelti j Devintines ir Zoline
(Dunduliené 1979:106—117). Tokia prielaida patvirtina ir publikacijos autoriaus
lauko tyrimy duomenys®. Esminiai per Devintines atliekami veiksmai yra Sie:
1) renkami vaistiniai augalai (pievy, misko, pelkiy); 2) daromos puokstés arba
pinami vainikai; 3) vainikai paliekami baznycioje (ar Sventoje vietoje, pavyzdziui,
ant mitologinio akmens) devyneriy misiy laikui, siekiant suteikti jiems ypatin-
gos galios. Iki Siol daugelio tyrinétojy maginio poveikio priemonémis laikyti
Sventinti augalai, kaip rodo naujausi tyrimai, daznai yra konkreciai ligai / ligoms
gydyti skirtos farmakologinio veikimo priemonés (Petkevicius 2012b: 18—19).

6 Devintiniy Sventés kontekstas ir jos metu $ventinty vaistazoliy naudojimas nagrinéjamas au-
toriaus spaudai atiduotoje publikacijoje ,,Gyvoji senové: lietuviy tradiciné medicina Gervéciy
apylinkése 20-21 a.®



R. Petkevi¢ius. AUKOJIMAS TRADICINEJE LIETUVIY MEDICINOJE XVI-XXI AMZIU]E

2.3. Zodinés formulés
Daugelis tyréjy nurodo tiesioginj ikikriks¢ionisky gydymo praktiky testinuma
gyvojoje uzkalbéjimy tradicijoje. D. Vaitkeviciené pabrézia, kad uzkalbéjimai —
ne vienintelis zodzio magijos zanras. Artimais uzkalbéjimy giminaiciais reikeéty
laikyti ir maldeles bei burimus. Lietuviy zodZio magijos tradicija pasizymi tuo,
kad yra islikusiy daug nekrikscioniskos kilmés maldeliy. Lietuviy maldelése krei-
piamasi j Perkiing, Zemynéle, Gabija, Dievaitj Ménulj, kitas dievybes, taip pat j
Sventg ugnj, zeme (Vaitkevic¢iené 2008: 10). Dar XVIII a. Saltiniuose tradiciniai
gydytojai siejami su ikikriks¢ioniSkaja tradicija (burtininkavimu) ir minimos su-
nedtinio maisto aukos (paprastai skirtos elgetoms) (BRMS IV 157-159).

Balty mitologijos ir etnomedicinos tyrimams labai reikSmingi, unikaltas duo-
menys ir L. Davido pateiktos zodinés apeiginés formulés (maldos), minimos pa-

aukoto gyvuno mésos valgymo kontekstuose, pavyzdziui:

O jus gerieji dievai, visas musy nelaimes nuvykite uz juros, kur neauga dilgélés ir ne-

gieda gaidys (BRMS II 285).

Labiausiai stebina Sio apeiginio gérimo maldds baigiamojo fragmento panasu-

mas j gyvosios lietuviy uzkalbéjimo tradicijos zodines formules:

— Siunciu ty ligy per tolimais laukais, per... [rankrastyje nejskaitomas zodis] per mély-
nam mariam, kur Sunes neloja, kur zmones nigdi nebuvoja, kad ana i$ tj negrjzty, in

sausy nendriy sudzitaty (LU 161).

1691 metais Jurgensburgo (100 km nuo Rygos) teismo dokumentuose isliko
iSsamus vilkolakio Thieso is Kaltenbruno parodymai. Svarbu tai, kad Thiesas buvo
tradicinis gydytojas. Dokumentuose aprasomi jvykiai ver¢ia svarstyti apie jy apei-
ginj pobiidj. Thiesas ir kiti vilkolakiai esa keliaudave j pragarg. Cia jie kaudavesi su
piktaisiais burtininkais, kurie, pasak teismo su inkvizicijos terminais supazindinto
teisiamojo, buve velnio tarnai, o vilkolakiai — medziokliniai Dievo Sunys. Thiesas
pasakojo, kaip karta burtininkai pietavo pragare su velniais, o vilkolakiai jbégo,
griebé maisto ir turto kiek sugebéjo ir spruko atgal, idant iSvengty velniy plieni-
niy botagy. Vilkolakiai keliaudavo j pragarg atgauti galvijy, zuvy, vaisiy, grudy ir
taip uztikrinti gera kity mety derliy. Apeiga turéjo ir pranasavimo pozymiy, nes i$
to, kokiy grady parnesta daugiau, buvo galima spresti, kurie javai uzderés geriau-
siai. Tai jie darydave $ventos Liucijos diena (gruodzio 15-3ja), taip pat Sekminiy

savaite’ ir $vento Jono dieng (Blécourt de 2007: 49-50). Dievo Sunys — frazeolo-

7 Kupolémis iki XX a. vidurio vadintas batent Sis laikotarpis.
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gizmas, balty ir kity Europos tauty taikomas vilkams sinkretinés Svento Jurgio ir
pavasario sveikinimo, gyvuliy laiminimo, apsaugos, piemeny magijos tradicijy
kontekstuose (Smitas 2004: 137—139). Tatiau mums svarbiausias yra uzkalbéji-
mas, kurj Thiesas sakydavo gydydamas arklius ir galvijus: Saule ir Ménuo, eikit uz
juros, parveskit sielg, kurig Velnias paémé j pragarg, ir grqzinkit gyouliams gyvybe ir
sveikatq, kuri buvo i$ jy atimta. Uzkalbamiems gyvuliams gydytojas dar duodaves
ir siltame aluje iStirpintos palaimintos druskos (Blécourt de 2007: 51).

Siame kontekste svarbus ir L. Davido apradyty apeigy fragmentas: , Pirmasis
i$ jo [dubens su devyniais Saukstais sriubos — R. P.| triskart iSgeria vaidila; bet
prie§ kiekvieng gurkinj ir po jo pasako: Labba, Labba, tai reiskia: gerai (BRMS
IT 283). Keistokai dukart uzraSytas zodis ,,Labba“; galima spéti, jog kalbama apie
kartojima tris kartus. Juolab nurodoma, kad zodziai sakomi pries ir po kiekvie-
no i$ trijy gurksniy (i$ viso — Sesi kartai). Panasids strukttros (zodzio kartojimo
triskart) uzkalbéjimy daug uZra¥yta XX—XXI a., pavyzdZiui: Salnakundziy kaimo
Masiulis uzkalbédavo, sakydamas penkiolika ZodZiy po tris kartus: — Zemé, Feme,
zemé. Dangus, dangus, dangus. Saulé, saulé, saulé... Ir t. t. LU 487; Nuo geleZinés
kalbama (padeda, jei kalbama tuoj tuoj jkirtus): — Saulé, ménuo, Sesélis. Reikia atkal-
béti triskart tuos pacius zZodzius: saulé, ménuo, Sesélis. <...> Jei gyvaté vaikinga, tai
reikia kalbéti ant aguonos gridy ir juos supenéti atkalbamajam LU 488; — Zemela, Ze-
mela, Zemela tu Svintoji, kam tu Sity bjaurybj, bjaurybj, bjaurybj nesioji? Tuos zZodzZius
reikia kalbéti tris kartus, tada iseina devynis kartus pasakyti LU 491. Aptinkame
lietuviy uzkalbéjimams ir tradicinei medicinai apskritai budinga trejy devy-
neriy formule. Zodiniy formuliy kartojimas tris, devynis, dvide§imt septynis
kartus — bitina uzkalbéjimy atlikimo salyga. Kartais nurodomas kitoks pakarto-
jimy skaiCius: septynis, deSimt, dvylika ir net devyniskart po devynis (plg.: reikia
labai daug karty tie ZodZiai Svinti pasakyc — devyniskart po devynius. <...> jei tris
kartus sukalbéjus nemacija, [tuomet kalbéti] 3 x 9 (= 27) LU 43.

Stebina tai, kad L. Davidas savo i$samiame, Siandien antropologinj teksta ati-
tinkanc¢iame aukojimo aprasyme nenurodé apeigos adresato. Jo minimi gerieji
dievai, globéjai — viskas, ka turime, taCiau tekstas aiSkiai suponuoja daugiskai-
ta. Skaiciaus 27 vieta ir reikSmé tradicijoje — atskiras, neabejotinai svarbus, bet
tuo pat metu ir sudétingas klausimas®. AtidZiau nagrinéjant Saltiniy kontekstus
persasi prielaida, kad apeiginis Sio skaiciaus vaidmuo ankstyvojoje tradicijoje
galéjo sietis ir su apeigos adresatu, t. y. devynis ar dvideSimt septynis kartus
atliekami veiksmai gali atspindéti ir tam tikra dvasiy / dievy socialine organiza-
cija. Lietuviy gydymo tradicijoje labai daznai pabréziama: recepty buvo visokiy,

8  Kai kurias $io elemento prasmes (susijusias su augaliniy preparaty dozavimu ir zmogaus brandos
ciklais) autorius yra aptares jau minétoje publikacijoje ,,Gyvoji senové: lietuviy tradiciné medi-
cina Gervéciy apylinkése 20-21 a.*
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ba drugiy buvo trejy devyneriy, tai reikéjo atsitropyt rodg [t. y. parinkti tinkama
priemone — R. P.]. ISggsciy ir yra trejy devyneriy LTR 347¢(1158). Lietuviy frazeo-
logizmai trejos devynerios, devynios galybés suponuoja tam tikra baigtinj, neapsa-
komai didelj skaiciy, kuris apeigoje galbuit nurodo siekj pamaitinti visus apeigos
dalyvius (Zmones ir dvasias). Baty logiska manyti, kad yra artimo rySio tarp
(a) grupémis po dvidesimt septynias veikianéiy dvasiy (drugiy, i8gas¢iy ir pan.),
(b) dvidesimt septyniy svirne deivéms aukojamy maisto porcijy ir (c) lygiais ga-
balais visiems apeigos dalyviamas dalijamo aukojamo maisto. Aptartieji duome-
nys vercia manyti, kad senoji aukojimo apeiga turéjusi daugybinj adresata, kurj
islaiké gyvoji uzkalbéjimy tradicija. Uzkalbéjimy tradicijos tekstai, savo ruoztu,
gali padéti atskleisti adresata ir mitologiniy personazy pavidaly raida sinkretinéje
katalikiskojoje tradicijoje. Joniniy tradicijy ir terapinio aukojimo paprociy para-
lelés — dar viena nuoroda j tam tikry sakraliniy viety rysj su gydymo apeigomis
ir 8iy apeigy galimus adresatus: Pasumy kalny, sako, yra laumiy, ir labai daznai jos
rodosi pries Jonine LMD 1 474(517). Laumiy vaidmuo su sveikata, gimimu, kles-
téjimu susijusiuose tikéjimuose yra akivaizdus: Laumiy akys galingos; jeigu meiliai
paziurés — tai busi linksmas, jeigu piktai (sic) — sirgsi LMD 1 474(559). Reik$mingi
Dzukijoje uzrasyti tekstai, kuriuose laumé suvokiama kaip motina velniy — ligy,
jvardijamy tradiciniais psichikos sutrikimy terminais (priepuolis, nerimas) (Ba-
lys 2004: 144). Terapinio aukojimo apeigy adresato klausimas — plati, sudétinga,
atskiro tyrimo reikalaujanti tema, taCiau Sioje publikacijoje keliamos prielaidos

gali tapti tokio tyrimo gairémis.

2.4. Socialiniai aspektai

L. Davido apras$ytas ritualiniy mainy principas, pasak D. Vaitkevicienés, itin bu-
dingas gyvajai uzkalbéjimy ir magijos tradicijai (Vaitkevic¢iené 2008:276). Moks-
lininké taip pat pazymi, kad gydymas apeinant keleta sodyby ir kg nors surenkant
labai placiai zinomas. Pavyzdziui, norint issigydyti dziova, reikéjo susirinkti duo-
nos i$ devyniy ar deSimties namy, $lapimo nelaikymui gydyti Dzukijoje kepda-
vo duong i$ keliy Seimininkiy uzmaisytos teslos (ten pat: 529). O Stai kreciant
drugiui, vienas is namiskiy su gsociu eidavo per kaimgq ir, uzsukdamas kiekvienon
pirkion, surinkdavo tq dieng virto maisto likuciy po vieng valgomgq Saukstq. Vis-
kq suplakes, duodavo ligoniui valgyti. Maisto rinkéjas privaléjo prie kiekvieno stalo
pasakyti: — Prasé drugys abiedoc (pietuic, veceroc)! Be $iy ZodZziy gydymas budaves
neveiksmingas LU 529. L. Davidas raso, kad prusai ,,niekam i$ savo tarpo neleis-
davo elgetauti, o jeigu kuris nors nuskursdavo, tam i$ gailes¢io padédavo atsigauti
arba taip juo rupindavosi, kad jis viena diena pas viena, kita diena pas kita budavo
pavalgydinamas, pagirdomas ir kitkuo apriipinamas® (BRMS II 298). Nuskurdu-

sio ar ligoto vieniSo zmogaus (kaimo islaikytinio) apgyvendinimo ir maitinimo
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pakiemiui paprotys iki pat XXI a. gausiai paliudytas etnografiniais duomenimis
(Petkevicius 2009: 44). Dar ir dabar kai kuriose kaimo vietovése galvijy banda
ganoma bendrai pakiemiui skiriamo piemens (Ci¢iurkiené-Mikstaite 2007: 69).
Sie paprodiai, kaip ir apeiginés mésos dalijimas lygiais gabalais, yra labai archa-
jiski ir randami daugelyje tradiciniy pasaulio kultiiry.

Ar gali Sios paralelés padéti suvokti kruvinojo ir maisto aukojimo papro-
¢iy santykj bei uzciuopti esminius tradicijos raidos principus? Sociumo para-
ma ekstremalioje situacijoje (sudegus turtui, staiga nuskurdus, susirgus ir pan.)
gali veikti psichoterapiskai, mazinti stresa ir kitas psichines jtampas. Kaip rodo
pasauliniai medicinos antropologijos tyrimai, individo problemos neatsiejamos
nuo kultiirinés grupés gerovés. Maziau individualistinéje, skatinancioje socialiai
atsakinga asmenybe kultiiroje (tokia iki XX a. SeStojo desimtmecio buvo tradici-
né Lietuvos kaimo kultara) individo liga ir negalia palie¢ia didel¢ bendruomenés
dalj. Visa Seima ir artimieji tampa terapijos objektu’, o tarpgrupiniy konflikty
sprendimas yra apeiginiy gydymo praktiky sudétiné dalis (Janzen 1978, pagal
Sobo 2004: 6). Kataliky baznyciai siekiant i$ religiniy liaudies praktiky iSstumti
kruvinajj aukojima ir Siam pamazu iSnykus ar peréjus j smulkias, individualias
aukas, atsietas nuo bendruomeninés reikSmés, jo vieta galéjo uzimti bekraujés
maisto, paliekamo kaip atlyginimo uzkalbétojui, aukos. IS Sios perspektyvos dera
nagrinéti ir produkty (pvz., duonos, druskos, vandens), atnesty i$ ligonio namuy,
uzkalbéjimo paprocius.

Terapinio aukojimo tradicijy kontekstas gali padéti suprasti kai kuriy iSimtinai
maginiais iki Siol laikyty gydymo elementy prasmes. M. Pretorijus teigia, kad
,seitonys (seitones) ligotam zmogui arba gyvuliui pririSdavo tam tikrus daik-
tus arba amuletus, o nuéme juos galédavo iSpranasauti jy gyvenima arba mirtj"
(BRMS III 271). Seniausias $io papro¢io paminéjimas nenurodo jj turéjus gydo-
maja — greiciau diagnostine ar kita nezinoma — ritualine funkcija. Galbtt vélyvo-
joje tradicijoje randamos saity risimo apeigos (pvz., iSnires riesas aprisamas sialu,
ant kurio uzristi devyni mazgai) turéjo aiskiai funkcine prasme: uzfiksuoti sukal-
béty maldy ar kitokiy atlikty apeiginiy veiksmy skai¢iy. Panasiai trejy devyneriy
formulé figtiruoja atliekant preparaty dozavimo veiksmus tradicinéje Gervéciy
medicinoje (Petkevic¢ius 2012b). Taigi nieko keista, jei sutaréiy su dvasiomis
sudarymo, palaikymo ar atkairimo apeigose rastume panasiy savoky kaip ir $ias
apeigas atliekan¢iy zmoniy visuomenéje. Petras Dusburgietis Prisijos Zemés kro-
nikoje (1326—1330) nurodo:

9  Ritualo skirtumai gali baiti regionalts ir tuo pozitriu, kad yra sietini su tam tikros Seimos, gi-
minés, klano ar kito genties vieneto savitais paprociais ir jy raida (vieta) vélyvosios sinkretinés
tradicijos kontekste.
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[Prusai], norédami teséti tarp saves ar su svetimaisiais sudaryta sandérj ar sutartj, susi-
kalba dél vienokio ar kitokio dieny skaiCiaus, jie paprastai, Sitai padare, pirmaja diena
jkerta kokj zenkla j medj arba uzmezga mazga apyvaruose ar juostoje. Kita dieng prideda
dar vieng zenkla ir Sitaip daro kasdien, iki prieina ta diena, kurig reikia teséti susitarima

(Dusburgietis 2005: 78).

3. AUKOJIMO PAPROCIO RAIDOS KLAUSIMU

Gyvojoje tradicijoje gali gyvuoti ir kiti XVI-XVII a. rasytiniuose 3altiniuose ne-
paminéti (ar tiesiog jvardyti vaidilos atliekamais veiksmais) elementai, kuriy se-
mantinis rysys su aukojimo apeigomis gana aiskus, taciau tolesni jy tyrimai kelia
tam tikry teorijos ir metodo keblumy. Cituotame pavyzdyje apie juodos vistos
plunksny peleny vartojima tautosakos rinkéjas, deja, nepatikslino, ar vista buvo
papjauta tam kartui, ar nebuvo greta vartotos ir augalinés gydymo priemonés,
sakomi kokie nors zodziai ir pan. Duomeny konteksto problema, viena vertus,
budinga daugeliui XIX—-XX a. archyviniy etnografiniy teksty, todél spéti apie
tikrgjj tradicijos erozijos ir fragmentiskumo Siuo laikotarpiu laipsnj buty sunku.
Antra vertus, gydymo ir magijos tradicija labai lokali ne tik vietovés, bet ir etno-
so ar konkrecios Seimos pozitriu. Lauko tyrimy Lietuvoje ir Baltarusijoje metu
(2008-2012) straipsnio autorius pastebéjo rysky skirtumga tarp lenky, lietuviy ir
baltarusiy tautybés (tapatybés) gyventojy terapiniy paprociy. Lietuviy ir baltaru-
siy paprociuose dazniau ir daugiau islieka senyjy apeigy elementy, o lenky tau-
tybés zmoniy Sie objektai paprastai yra keiciami kriks¢ioniskaisiais. Pavyzdziui,
kaip priemone apsisaugant nuo griaustinio lietuviai dazniau mini patalpy smil-
kyma Svestomis vaistazolémis, o lenkai — $ventintos zvakés deginima lange. Tai
svarbus tradicijos kaitos aspektas, nes smilkymas vaistazolémis dazniausiai yra
farmakologinio, o ne maginio, kaip tyrinétojy manyta iki Siol, poveikio priemo-
né (Petkevicius 2012b). Daugeliu atvejy senoji apeiginé struktara iSlieka, taciau
operuoja krikscioniskaisiais elementais: Vaikus nuo isggscio reikia smilkyti seno
abrozdo dimais LTR 1401(341); Nuo iSggscio gydydavo — zertavodavo' — seniau
kunigai svento Ignoto vandeniu. Kunigai turéjo jo [$v. Ignoto — R. P.| medalj, kurj
vandenin inleisdavo ir duodavo net to vandenio parsinest LTR 374¢(1158). Kaip jau
buvo minéta, su mirusiyju kultu susijusia apeigos atlikimo vieta ilgainiui galéjo
pakeisti krikscioniskos kapinés; Sitaip krikscioniskieji Sventieji ir maldos iSstimé
buvusj apeigos adresata ir véliau po uzkalbéjimy-maldeliy tradicija pasklidusius
senyjy maldy zodzius.

10 Sis Zodis galéty biiti vedinys i§ rus. scepmeosamp ‘aukoti’. Jei prielaida biity teisinga, teksto frag-

menta reikeéty skaityti: ,,nuo iSgascio gydydavo — zertavodavo (aukodavo)...”
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Ozio kaukolé ir ragai ant sodybos tvoros (Utenos r.). Rolando Petkeviciaus nuotrauka, 2010

Svarbiausias gydymo tradicijy transformacijos veiksnys — Kataliky baznycios
laikysena jy atzvilgiu (tai vis dar aktualu ir masy laikais). Lietuvos kriks¢ionybés
institucijos perémé ir iStobulino Romos religinio sinkretizmo (skirtingy konfesi-
jy integravimo vienoje pilietinéje religijoje) politika. Popiezius Grigalius Didysis
laiske, 601 metais raSytame Britanijoje veikian¢iam misionieriui Melitui, aiskiai

nurodo, kaip organizuoti §j procesa:

...§ios tautos monés [anglosaksai — R. P| turi paprotj aukoti jautj. Sj paprotj biitina
paversti krikScioniskaja apeiga. <...> Jie turi atvesti savo gyvulius prie bazny¢iy, juos
nuzudyti, taciau jau ne kaip aukas velniui, bet kaip kriks¢ioniskai puotai, skirtai garbei

Dievo, kuriam pasisoting jie dékos (Cleveland, Mangone, Adams 1980: 160).

Be abejoneés, po kriksto ir balty zemése buvo vykdoma panasi politika: Kal-
bama, kad visi burimai nakties metu, ir dar niekam is Salies nedalyvaujant, yra labai
pavojingi gyvybei, ir tokiy burty daryti neleidzia kunigai. Kalba, kad tie burtai yra
labai didelé nuodémé. Galima vartoti tik tokius nekaltus burtus, prie kuriy dalyvauja
daug Zmoniy LTR 1993(106). Tolydziai, vienas po kito, i§ gydymo tradicijos iSstu-
miami senieji elementai ir juos visiskai pakeicia kriksc¢ioniskieji. Slaptumas, nuo-
Salumas — L. Davido minimi XVI a. buidingi aukojimo apeigos atlikimo bruozai
(BRMS II 285) — gali biti atsirade dél Kataliky bazny¢ios vykdomy persekiojimy.

Ziniy perdavimo ir atlikimo slaptumas i§lieka ir vienais budingiausiy uzkalbéjimo
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tradicijos fakty (Vaitkeviciené 2008: 46). Jau minéta, kad pavienés zodinés for-
mulés, kaip ir augaliniy priemoniy vartojimas be apeiginio konteksto, laikytinos
véliausiais apeiginés tradicijos erozijos etapais (Petkevicius 2012a). Pavieniai apei-
giniai funkciniai aukojimo elementai, kadaise sudare darnia visuma, prarado savo
reikSmes ir tapo skyrium gyvuojanciais gydymo ir maginés tradicijos reiskiniais.
Daugelio $iy elementy gyvybingumas Siandien vertas diskusijos, pavyzdziui, ne-
likus akivaizdaus kruvinojo aukojimo fakto tradicinéje medicinoje, ar galime kal-
béti apie aukojimo paprocio testinuma kad ir pakitusia forma. Taciau jvertindami
tradicijos slaptuma ir tai, kad pats gyviino zudymo faktas (pvz., skerstuveés) iki $iol
Lietuvoje siejamas su tam tikru apeiginiy paproc¢iy kompleksu, negalime atmesti,
kad gydymo tradicijoje buvo kultariskai jprasminto zudymo (ar atsilyginimo gy-
vinais) veiksmas. Pasak lietuviy ir rusy uzkalbéjimy tyrinétojos Marijos Zavjalo-
vos, lietuviy uzkalbéjimuose ryskéja niekieno nesiejamy, bet sudétinga tarpusavio
rySiy sistema turin¢iy koncepty rinkinys (Zavjalova 1998: 76). Ar aukojimas gali
bati i tritkstama jungtis? Palyginti su kaimyniniais etnosais, lietuviy uzkalbéjimai
iSsiskiria ikikrik$¢ioniskyjy formuliy gausa (Zavjalova 1998, 2002). Tai pabré-
zia ir D. Vaitkeviciené, nurodydama, kad neretai uzkalbéjimuose matome abie-
ju sluoksniy fakttirg (Vaitkeviciené 2008: 13). Todél manytina, kad XX-XXI a.
gydymo tradicija i$saugojo ne tik aukojimo apeigines formules, bet ir paprocio
struktiirg, nors ir pazeista (bet tai — darkart verta pabrézti — gali bati nepakanka-
my etnografiniy duomeny kuriamas jspudis). Tokiu atveju dél patiriamy iSorés
veiksniy (persekiojimo, bendruomenés nuomoneés ir kt.) atsisakius kruvinojo au-
kojimo paprociy viesumoje, is senyjy apeiginiy maldy kilusi uzkalbéjimy tradicija

galéjo tapti nauja gydymo tradicijos asimi, kuria iki tol buvo aukojimas.

ISVADOS

1. XVI-XVII a. saltiniuose aprasytos terapinio aukojimo apeigos — tai su dia-
gnostinio ir prognostinio pobiuidzio veiksmais susijusi sudétiné ilgo tradicinio
gydymo proceso dalis, kurios strukturos kai kurie elementai fragmenty pa-
vidalu gausiai aptinkami XIX—-XXI a. lietuviy gydymo tradicijy praktikose ir
sampratose.

2. Daug terapinio aukojimo komplekso pédsaky randame gyvosios uzkalbéjimy
tradicijos tekstuose, sampratose ir socialiniame kontekste. Senoji aukojimo
apeiga turéjo daugybinj adresata, kurj islaiké ir gyvoji uzkalbéjimy tradicija.
Aukojimas susijes su apeiginiu kalendoriumi ir galéjo apimti etnofarmaciniy
gydymo priemoniy laiminimo funkcija; Sie duomenys svarbiis analizuojant
augaly $ventinimo paprociy raida, taip pat augalinio ir apeiginio komplekso

fragmentacija XX—-XXI a. tradicijoje.
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3. Didelé dalis XIX-XXI a. gydymo tradicijos praktikose apeigine aukojimo
semantiky atitinkanc¢iy gyvuny ir su jais atliekamy veiksmy greiciausiai yra
senyjy terapinio aukojimo apeigy reliktas, naujai integruotas sinkretinéje tra-
dicijoje, kurioje islieka esminés senosios sveikatos ir ligos sampratos ir gydy-
mo strategijos.

4. I8 senyjy apeiginiy paprociy kilusi uzkalbéjimy tradicija galéjo tapti nauja
lietuviy gydymo tradicijos asimi, kuria iki tol buvo terapinis aukojimas.

SALTINIAI

BRMS — Balty religijos ir mitologijos Saltiniai, t. 1: Nuo seniausiy laiky iki XV amZiaus pabaigos, sudaré
Norbertas Vélius, Vilnius, 1996; t. 2: X VI amzius, Vilnius, 2001; t. 3: XVII amzius, Vilnius, 2003,
[t.] 4: XVIIT amzius, Vilnius, 2005.

LMD - Lietuviy mokslo draugijos etnografiniai aprasai, saugomi Lietuviy literatiiros ir tautosakos
instituto Lietuviy tautosakos rankrastyne.

LTR — Lietuviy literatiiros ir tautosakos instituto Lietuviy tautosakos rankrastynas.

LU — Lietuviy uzkalbéjimai: gydymo formulés = Lithuanian Verbal Healing Charms, sudaré, parengé ir
ivada parasé / compiled, edited and introduction by Daiva Vaitkeviciené, Vilnius, 2008.

VDU ER - Vytauto Didziojo universiteto Etnologijos ir folkloristikos katedros Etnologijos rankras-
tynas.
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Offering in the Traditional Lithuanian Medicine
of the 16"-21% Centuries
ROLANDAS PETKEVICIUS

Summary

The subject of the article comprises rituals of therapic offering recorded in the historical
sources of the 16™"18" centuries and their structural elements, abundant in Lithuanian healing
practices and concepts of the 19"-21* centuries. There are two types of therapic offering
mentioned in the sources: 1) those performed at definite times of the year (during warm and
cold periods), aimed at upholding the well-being of the family members, livestock, and crops;
2) those performed at any time of the year in case of unexpected threat to the well-being of
the family, livestock or crops. The rituals differ clearly according to the gender of performers
(men or women); also, blood sacrifices and bloodless (food) offerings may be discerned.
Differences in performing the rituals may be influenced by the ritual intention (e. g., pleading
for health, thanking for healing or for staving off danger, harming the health, diagnosing, etc.).
Seasonal offerings could have performed the function of blessing the raw medicinal materials.
The medicinal plants along with the body parts of the sacrificed animals used to be applied as
healing means and amulets (for home protection). Valuable data is provided by the analysis
of the social context of the traditional healing of the 16"-18" centuries. The organization
of ritual is characterized by active participation of the nobles, and the communal nature
of the ritual is emphasized by the traits of the contract with spirits (deities), typical to the
offering. Examination of the social context of the ritual also prompts critical evaluation
of the strict pattern of connecting animals of certain spices with concrete deities, hitherto
quite established in the studies of the Baltic religion and mythology. Traces pertaining to
the complex of therapic offering are abundant in texts, concepts and social contexts of the
living tradition of charms of the 20"-21* centuries. The ancient ritual offering used to have
a multiple addressee, which is also preserved by the living tradition of charms. Because of the
pressure of external factors (e. g., persecution by the Church, the negative public opinion)
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the rituals of the blood sacrifice were denounced or transferred into the private space (e. g.,
turning into symbolic blood drops), and the charm tradition stemming from the old ritual
prayers could have become pivotal in the Lithuanian healing tradition, replacing the earlier
therapic offering. Major part of the animals, corresponding to the ritual semantic of offerings
in the practices pertaining to the living tradition of healing of the 20"-21* centuries, as well
as the actions performed with them most probably are relics of the old rituals of the therapic
offering, newly integrated in the syncretic tradition, preserving the essential old concepts
of health and illness along with the strategies of healing. The results of analyzing the ritual
complex of the old therapic offering are especially important to the studies of development
taking place in the customs of blessing the medicinal plants and the fragmentation and erosion
of the vegetal ritual ethnomedicinal complex in the living tradition.
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